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کتاب حاضر برگرفته از بیانات رهبر معظم انقلاب و پنجمین 
جلد از مجموعه نقش و رسالت زن محسوب می‌شود که توسط 

انتشارات انقلاب اسلامی در 270 صفحه منتشر شده است؛
مطالب این کتاب در س��ه مح��ور »جایگاه اجتماعی زن«، 
»تعلیم و تربیت زنان« و »نقش زن در انقلاب اسلامی« تدوین 
ش��ده که با قیمت 9000 تومان روانه بازار نش��ر گردیده است. 
علاقمن��دان می‌توانند ب��رای تهیه این کتاب با ش��ماره تلفن 

66483975 تماس حاصل نمایند.

نقش و رسالت زن؛
عرصه‌های حضور اجتماعی زن

معرفی کتاب

اش�اره: »واپسین آرمان ش�هر« نام کتابی 
است از ساموئل موین، استاد تاریخ دانشگاه 
کلمبی�ا که در آن نس�بت ب�ه تاریخچه طرح 
مفهوم حقوق بشر نکات قابل تاملی را یادآور 
شده است. ترجمه-معرفی این کتاب برداشتی 
اس�ت از پایگاه موسس�ه ترجمان که تقدیم 

خوانندگان می‌گردد.
س��اموئل موین اس��تاد تاریخ دانش��گاه کلمبیا 
متخصص در زمینه تاری��خ تحولات فکری اروپای 
مدرن و اندیش��ه‌های حقوقی اس��ت. در سال‌های 
اخیر، وی آثار برجس��ته‌ای در حوزه حقوق بش��ر 
و تاریخ پیدایش مفاهیم آن نوش��ته است. رویکرد 
تاریخی وی به موضوعات و مفاهیم حقوق بشری از 
جمله رویکردهای نو و بدیع در این حوزه مطالعاتی 

محسوب می‌گردد. 
موین در این کتاب مفهوم مدرن حقوق بشر را 
متمایز از مفاهیم و گفتمان »حق‌‌ها و استحقاقات« و 
آرمانهای انقلابیون فرانسوی و آمریکایی می‌داند. وی 
معتقد است حقوق بشر فعلی نه ریشه در اندیشه‌های 
طرف��داران مکتب حقوق طبیعی در قرن ۱۹ دارد 
و نه پیامد فجایع هولوکاس��ت و جنگ جهانی دوم 
است. نویسنده معتقد است حقوق بشر فعلی حاصل 
تحولات دهه‌ی هفتاد آمریکا و کوششهای »جیمی 
کارتر« رئیس جمهور وقت آمریکا می‌باشد که سعی 
نمود حقوق بشر را به عنوان یکی از ستونهای اصلی 
سیاست خارجی ایالات متحده آمریکا مطرح نماید. 
او معتقد اس��ت جنبش حقوق بش��ر به عنوان 
پاس��خی اخلاقی و غیر سیاس��ی به س��رخوردگی‌ 
ناشی از پروژه‌های سیاسی و انقلابی)پروژهای ضد 

نگاهی به یک کتاب

واپسین آرمانشهر: حقوق بشر 
در تاریخ

 مهدی ذوالقدر

کتاب »ش��رح حدیث عرض دی��ن حضرت عبدالعظیم 
حس��نی‌« به قلم حضرت آیت‌الله لطف‌الله صافی گلپایگانی 
که در س��ال‌های مختلف توسط ناش��رین متفاوت منتشر 
ش��ده، در چ��اپ اخی��ر خ��ود از س��وی دفت��ر تنظی��م و 
نش��ر آثار ای��ن مرجع تقلید به چاپ رس��یده اس��ت. این 
کتاب ش��رحی اس��ت بر عرض عقاید س��یدالکریم بر امام 
ه��ادی که در جه��ت اطمین��ان از صحت عقاید توس��ط 
 عبدالعظیم حس��نی در محضر این امام بزرگوار عرضه شد.

یکی از راه‌هایی که با آن می‌توان به درستی شناخت عقاید 
و مطابقت آن با وحی، هدایت قرآن کریم و تعلیمات رسول 
اعظم )ص( و اهل بیت طاهرین آگاه شد و به اطمینان و سکون 
 قلب بیشتر رسید، عرض دین بر بزرگان دین شناس است.

در تفاصیل مسائل اعتقادی که فقط با وحی و اخبار رسول 
اعظم و اهل بیت قابل اثبات اس��ت و جز رجوع به مدارک 
صحیح از کتاب و سنت راهی برای شناخت آنها وجود ندارد، 
آیت‌الله صافی گلپایگانی در کتاب شرح حدیث عرض دین 

به این موضوع پرداخته ‌است.
ای��ن کتاب در بخش‌ه��ای ایمان و مرات��ب آن، عرض 
دی��ن بر بزرگان و دین‌شناس��ان، مس��ئله ع��رض دین در 
عص��ر حاضر، پیش��ینه ع��رض دین، ع��رض دین حضرت 
عبدالعظی��م ، درس‌ه��ای اخلاق��ی از عرض دین، ش��رح 
حدی��ث عرض دین و بررس��ی س��ندی مت��ن حدیث، به 
 تفس��یر حدیث عرض دین حضرت عبدالعظیم می‌پردازد.

دراین کتاب ، این حدیث از دو جهت بررس��ی ش��ده است؛ 
نخس��ت از جهت س��ند حدیث و دوم از جهت لفظ و متن 
حدیث. حضرت آی��ت‌الله صافی گلپایگانی الفاظ حدیث را 
جمل��ه به جمله به طور اختص��ار و ترجمه در چهارده بند 

معنا و تفسیر کرده ‌است.
نویس��نده در باب ضرورت عرض دین در بخش ابتدایی 
کتاب می‌نویس��د: درکتابهـایی مثـل بحارالانوار، درضـمن 
احـادیث و روایات، به قـدري آموزش عقایـد وجود داردکه 
با وجود آنها از رفتن به درخانه دیگران بی‌نیاز می‌باش��یم.
یکی از راههـایی که بـا آن می‌توان به درس��تی ش��ـناخت 
عقایـ��د و مطابق��ت آن با وحی، هـدایت ق��رآن مجیـد و 
تعلیمات رس��ول اعظم و اهـل بیت طـاهرین آگـاه ش��ـد 
و به اطمینان و س��ـکون قلب بیشتر رسـید، عرض دین بر 
بزرگان دین‌ش��ـناس است، به خصوص در تفاصیل مسائل 
اعتقادي که فقط به وحی و اخبار رسول اعظم و اهل بیت 
قابل اثبات است و جز رجوع به مدارك صحیحه سمعی از 

کتاب و سنت راهی براي معرفت آنها وجود ندارد.
آی��ت‌الله صافی در ادامه به طرح مس��ئله عرض دین و 
اهمیت آن در عصر حاضر اشاره می‌کند و می‌نویسد: در عصـر 
ما مسـئله‌ عرض دین به دین شـناسانی که دین را از قرآن 
کریم و احادیث اهل بیت شـناخته‌انـد، مسـئله‌اي است که 
باید همگان، به خصوص نسل جوان و دانشـجویان عزیز و 
دانشـگاهیان متعهد و متدین به آن توجه کامل داشته باشند؛ 
زیرا دس��ت تحریف، تأویل، تصـرف و اعمال س��ـلیقه‌هاي 
شخصـی به علل متعـدد ازجمله غرب‌زدگی ازسوي معدودي 
که به اصـطلاح، خود را روش��ـنفکر می‌ش��مارند به سوي 
عقاید و تعالیم دینی دراز شده و اشخاص فاقد صلاحیتهاي 
علمی به صورت کارشناس امور دینی و طالب رفرم در قالب 
مصاحبه، میزگرد، سخنرانی، نوشتن مقاله، ارزشهاي اسلام و 
التزامات مردم به عقاید و احکام شرعی را مورد هـدف قرار 
داده و چنان وانمود می‌کننـد که روشـنفکري، عـدم تعهـد 
به مدالیل کتاب، س��ـنت و اصـطلاحات دینی و همچنین 

محـدود نبودن درچـارچوب کتـاب و سـنت است.
این مرجع تقلید در ادامه کتاب به پیشینه مسئله عرض 
دین نیز اش��اره کوتاهی دارد و می‌نویس��د: موضوع کسب 
اطمینـ��ان از مطـابقت معتقـدات دین��ی با نصوص دینی 
و وح��ی نازل بر پیغمبر اکرم و م��وروث از آن حضـرت به 
ائم��ه طـاهرین به صورت عرض دین و عقایـد یا به صورت 
پرسـش وسؤال از اصول و مبانی دین از زمان پیغمبر مطرح 
بوده است و افراد متعهد و با معرفت، در این مقام بوده اند 
تا دریافت هاي دینی خود را به طور مس��تقیم و درصورت 
ام��کان به خود آن بزرگواران عرضه بدارنـد و یا به علمایی 
که بر نصوص شـریعت احاطه دارند رجوع نمایند،کار مهمی 
که در زمان ما اهل ایمان و دیانت کمتر به آن توجه دارند.
گفتنی است، کتاب ش��رح حدیث عرض دین حضرت 
عبدالعظیم به قلم حضرت آیت‌الله صافی گلپایگانی از سوی 
دفتر تنظیم و نش��ر آثار این مرج��ع تقلید در اندازه رقعی، 
شمارگان 5000 نسخه، 128 صفحه به قیمت هزار و پانصد 

تومان روانه بازار کتاب شده است.

به مناسبت 15 شوال سالروز وفات حضرت 
عبدالعظیم حسنی

زانو به زانوی امام

دهمین جلسه نشست اندیشه‌ورزی با عنوان نظریه 
اسلامی پیشرفت، 18 مردادماه با حضور حجت‌الاسلام 
والمس��لمین علی‌اکبر رشاد عضو شورای عالی مرکز 
الگوی اسلامی ایرانی پیشرفت در ساختمان الگوی 

اسلامی ایرانی پیشرفت برگزار شد.
در ابتدای این نشس��ت حجت‌الاسلام میرمعزی 
عضو شورای عالی مرکز الگوی اسلامی ایرانی پیشرفت 
درباره نظریه ایرانی پیشرفت در نقشه محتوای الگوی 
اسلامی ایرانی پیشرفت گفت: در شورای عالی جلسات 
متعددی درباره نقشه راه پیشرفت به لحاظ محتوایی 
برگزار شده است. یکی از مباحث مهم این بوده که ما 
بین الگوی اسلامی ایرانی پیشرفت و نظریه اسلامی 
پیش��رفت تفکیک قائل شدیم، چون نظریه اسلامی 
پیش��رفت به عنوان نظریه تمدن اس�المی مقید به 
زمان و مکان خاصی نیس��ت ولی الگوی پیش��رفت 
وجه بومی شده این نظریه در ایران با توجه به شرایط 

تاریخی - فرهنگی و اقلیمی ایران است.
میرمعزی با اشاره به اینکه بنابراین مهم‌ترین بخش 
در نقشه راه بحث و نظریه اسلامی پیشرفت مبتنی 
بر آیات و روایات و منابع اسلامی است، اظهار داشت: 
این بحث مهم و بس��یار جدید است تا به حال ما از 

تئوری پیشرفت به عنوان
 نظریه تمدن اسلامی

 مقید به زمان و مکان خاصی نیست

 حجت‌الاسلام علی‌اکبر رشاد در ارائه نظریه اسلامی پیشرفت؛

این نگاه به نظریه اسلامی پیشرفت نپرداخته‌ایم و این 
زحمت استاد رشاد تحت عنوان نظریه اسلامی پیشرفت 

نخستین کار در این زمینه است.
در ادامه بحث، حجت‌الاس�الم والمس��لمین رشاد 
با قرائت آیه 24 و 25 س��وره ابراهیم و آیه 22 س��وره 
ملک گفت: این آیات وضعیت پیشرفت تکاملی بشر را 
تشریح کرده است ابتدا بگویم که یک نظریه کامل باید 
از مختصات و مؤلفه‌هایی چون شفافیت مفهوم‌شناختی، 
غایت‌من��دی،ارکان و اجزاء منس��جم، روش‌شناس��ی 
متناس��ب برای تحقیق، پیش انگاره‌ها و مبانی متقن، 
ادله و شواهد کافی، قدرت نقد و شمول و تعمیم‌پذیری 

برخوردار باشد.
وی ب��ا اش��اره به اینک��ه پیش��رفت دارای دو وجه 
فرایندوارگ��ی و برایندگونگ��ی اس��ت، اف��زود: تفاوت 
پیش��رفت‌ورزی و الگوی پیشرفت این است که نظریه 
پیش��رفت یک انگاره نظریه اس��ت. اما الگو یک سابقه 
عملی دارد. بنابراین نظریه پیشرفت با نظام‌واره الگوی 

پیشرفت تفاوت دارد.
حجت‌الاسلام والمسلمین رش��اد با اشاره به اینکه 
وقتی با تعریفی از یک علم یا امر روبه‌رو می‌شویم عصاره 
آن علم را بیان می‌کنیم یادآور شد: امروز در مجموعه 

علومی که معروف به فلس��فه مضاف است مثل فلسفه 
هنر، سیاست، روانشناسی و... ما با مباحث زیرساختی 
و بنیادی مربوط آن بحث می‌کنیم پس فلسفه مضاف 

تفسیر نظریه و تعریف گزیده نظریه است.
وی نظریه پیشرفت اسلامی را اینگونه تعریف کرد:‌ 
نظریه پیشرفت اسلامی عبارت است از فرگشتگی پویا 
و پیوسته شئون گوناگون حیات بشر در راستای ظهور 
استعدادهای فطری او از رهگذر کشف مشیت تکوینی 
و مش��یت تش��ریعی الهی و اتقان و التزام به آنها است. 
واژه فرگشتگی را اینجا به معنای تکامل به کار می‌بریم.

رش��اد ادامه داد: نظریه اس�المی پیشرفت، مبتنی 
بر مبانی دین‌ش��ناختی همچون جامعیت، کارآمدی، 
روزآمدی، انعطاف‌پذیری و فهم‌پذیری دین است، منبع‌ 
نظریه اس�المی، مشیت تکوینی و تشریعی الهی است. 
در نظریه پیشنهادی ایشان به مبنای انسان‌شناختی ـ 
جامعه‌شناختي، فطرت‌نمونی انسان يا فرگشت‌یابندگی 

شئون حیات اجتماعي تصریح شده است.
این استاد خارج فقه و اصول حوزه در ادامه‌ تعريف 
الگوی پیش��رفت نیز اظهار داش��ت: الگوی پیشرفت 

عبارت اس��ت از »کلان‌نظام]»ابرزیست‌‌سامانه«ی[
متشکل از مجموعه‌ نظام‌ها و نهادهای تأمین‌کننده‌ 
فرگش��تگی ش��ئون حی��ات آدمیان که براس��اس 
مباني معرفتي ـ ارزش��ي اسلامی و با کاربرد منطق 
اس��تنباطی حجت و روش اجرايی کارآمد، از منابع 
معتبر دینی برگرفته و با ظروف تاریخی، فرهنگی و 

اقلیمی کشور سازگار شده باشد.«
حجت‌الاس�الم رش��اد فق��رات س��ه‌گانه تعبیر 
پیشنهادی خود از نظریه پیشرفت اسلامی را اینگونه 
بیان کرد: نخست تعریف پیشنهادی ما از پیشرفت 
حاوی هر دو وجه فرایندوارگی و برایندوارگی است 
دوم مجموع این تعبیر تبیینی پیش��ینی اس��ت نه 
پسینی که درصدد وصف وضع موجود و بیان وضعیت 
محقق می‌باش��د. در مجموع قصد ما این اس��ت که 
نظریه اسلامی پیشرفت را آن طور که می‌فهمیم و 

قبول داریم ارائه کنیم.
وی در ادام��ه افزود: دو نمونه مزایا و مؤلفه متن 
نظریه این اس��ت که این نظریه در راس��تای ظهور 
استعدادهای فطری انسان و از رهگذر کشف مشیت 
تکوینی و تشریعی الهی و اعتقاد و الزام به آنها ارائه 

شده است.
ی��ادآور ش��د: نظری��ه  حجت‌الاس�الم رش��اد 
پیشنهادی ما مبانی مشخصی دارد که شامل مبانی 
ماهیت‌شناختی، هویت‌شناختی، سازه‌های پیشرفت، 
دین‌ش��ناختی، منبع‌ش��ناختی، انسان‌ش��ناختی و 

جامعه‌شناختی است.
وی در پایان اظهار داشت: در نهایت الگوی ایرانی 
اس�المی پیشرفت عبارت اس��ت از نظام متشکل از 
مجموعه نظام‌ها و نهادهای تأمین‌کننده فرگشتگی 
در شئون حیات آدمیان که براساس مبانی معرفتی 
– ارزش��ی اس�المی و با کاربرد منطق استنباطی، 
صحبت و روش اجرایی کارآمد از منابع معتبر دینی 
برگرفته و با ظروف تاریخی، فرهنگی و اقلیمی کشور 

سازگار باشد.

اس��تعماری و اس��تقلال طلبانه دهه‌های ۶۰ و ۷۰ 
میلادی( پدید آمده است. موین در این اثر آرمانشهر 
بین‌المللی حقوق بشری را نتیجه‌ی شکست پروژه 
حق بر تعیین سرنوشت می‌داند. او معتقد است این 
ای��ده که حمایت حقوقی بین‌المللی خارج از حوزه 
اقتدار حکومت‌ها مستقیماً به افراد تعلق می‌گیرد، 
پدیده‌ی نوینی اس��ت. اگرچه به نظر می‌رسد وی 
پیدای��ش دو پدی��ده‌ی کمیت��ه بین‌‌المللی صلیب 
سرخ و حقوق مخاصمات مسلحانه )حق در جنگ( 
که حاصل وقایع قرن ۱۹ میلادی بوده‌اند و هر دو 
نیز دغدغه حمایت از افراد در محیط بین‌المللی را 
داشته‌اند، مورد غفلت قرار داده است. موین استدلال 
می‌نماید که جنگ جهانی دوم، هولوکاست و وقایع 
پس‌از آن همچون تش��کیل دادگاه نورنبرگ نقش 
کوچکی در توسعه و تدوین گفتمان حق‌‌ها داشته‌اند. 
وی ش��اهد مثال این مدعای خ��ود را جرایم مورد 
رسیدگی در دادگاه نورنبرگ می‌داند و به درستی 
می‌گوید در وهل��ه‌ی اول رهبران حزب نازی برای 
نسل کشی یهودیان مورد محاکمه قرار نگرفتند بلکه 
جرایم جنگی ایشان مورد توجه قضات بین‌المللی 
ب��وده اس��ت. موین اس��تدلال می‌نمای��د گفتمان 
حاکمیت ملی با توسعه حقوق بشر جهانشمول رو 
به زوال می‌رود و وقایعی همچون بحران س��ودان و 
لیبی و بحثهای پیرامون مداخله‌ی بش��ر دوستانه 

شاهد این مدعاست. 
نویسنده توسعه حقوق بشر فعلی را محصول دو 
پدیده می‌داند. یکی تلاشهای جیمی کارتر در تزریق 
دیپلماسی حقوق بشری به سیاست خارجی ایالات 
متحده در دهه‌ی هفتاد میلادی و دیگری توس��عه 
و ش��کوفایی سازمانهای بین‌المللی حقوق بشری و 
ایجاد محاکم کیفری بین‌المللی در دهه نود میلادی. 
موین پایان جنگ سرد را بسیار اثر گذار‌تر از اختتام 
استعمارگری و پیداش جنبشهای استقلال طلبانه 
در توس��عه‌ی حقوق بشر موجود قلمداد می‌کند و 
بر این اعتقاد اس��ت که حقوق بشر فعلی ریشه در 

وقایع دهه هفتاد میلادی به بعد دارد. 
کتاب در ۵ فصل تبویب ش��ده اس��ت. عناوین 

فصلهای کتاب عبارتند از: 
۱- انسانیت قبل از حقوق بشر 

۲- مرگ از تولد 
۳- چرا جنبشهای ضد استعماری جنبش حقوق 

بشری نبودند؟ 
۴- یکپارچگی این نزاع 

۵- حقوق بین‌الملل و حقوق بشر

*حقوق بشر فعلی حاصل تحولات 
دهه‌ی هفتاد آمریکا و کوششهای 
»جیمی کارتر «رئیس جمهور وقت 
آمریکا می‌باشد که سعی نمود 
حقوق بشر را به عنوان یکی از 
ستونهای اصلی سیاست خارجی 
ایالات متحده آمریکا مطرح نماید. 

دوراهي ساختارشکني و جمود
 در عرصه نظام‌سازي، بر سر دوراهي ساختارشکني 
علي��ه ضوابط دين و يا جمود و فقه انفعالي قرار داريم. 
در عرص��ه فقه اجتماعي و حکومتي، ما دو نوع فقاهت 
و اجتهاد داريم؛ فقه فعال و فقه منفعل. آن چيزي که 
در عرصه نظام‌س��ازي اجتماعي و حکومتي گرفتارش 
هس��تيم و در حوزه‌هاي ما بحث مي‌شود، به‌طور عمده 
فقه منفعل اس��ت، نه فقه فعال. اين عقلانيت اسلامي 
نيست؛ فقه اسلام، جزئي از عقلانيت اسلامي است که 
موتور اصلي نظا‌م‌س��ازي است، نه فقط مواجهه انفعالي 

با وضعيت موجود.
 فقه منفعل، فقه منتظر

مشخصه فقه منفعل اين است که منتظر مي‌ماند تا 
افراد ديگري تمدن‌س��ازي کنند و بعد بيايند و مسئله 
ش��رعي‌اش را بپرسند. بگويند ما مي‌خواهيم در عرصه 
بانک، سياست، اقتصاد، تحزب، زادوولد و غيره، به فلان 
طرح و نس��خه وارداتي عمل کنيم؛ آيا جايز اس��ت يا 
خير؟ مفتي هم پاسخ دهد که جايز است يا خير؛ هرجا 
ه��م نتواند بفهمد، خيلي زود از ادله اجتهادي مأيوس 
مي‌ش��ود، به س��راغ ادله فقاهتي مي‌رود و اصل عملي 

جاري مي‌کند، والسلام!
 البته س��وء‌قصدي در کار نيس��ت و اين انفعال بر 
آن تحمي��ل مي‌ش��ود. وقتي از قبل بر اس��اس ضوابط 
معرفت‌شناس��ي، کلام، اخلاق، اصول و فقه اسلامي به 
مسائل انساني و اجتماعي، توجه دقيقي نکرده و ابعادش 
را نس��نجيده باش��يم، عقلانيت اسلامي و از جمله فقه 
سياسي و حکومتي را نخواهيم داشت. وضعيت موجود 
حوزه‌ه��اي علميه ما چنين اس��ت؛ منتظر مي‌مانيم تا 
قانون اساسي کشورهاي ديگر ترجمه شود تا ببينيم که 
اجزايش مشروع است يا نه. اما مگر مباح بودن و حرام 
نبودن کافي است؟ حکمش شرعي است؛ اما محصولش 

يک نظام ديني منفعل و حداقلي است.
 در نظام‌س��ازي اجتماع��ي در ن��گاه اول متوج��ه 
نمي‌ش��ويم وقتي يک نظام به‌ظاهر مش��روع را ترجمه 
و اجرا مي‌کنيم، پش��ت س��رش چه مسائلي دارد؟ بايد 
ده‌بيست سال بگذرد و آثارش را در فروپاشي خانواده، 
آمار طلاق، تأخير در ازدواج، گس��ترش بيکاري، عوض 

شدن مفهوم اوقات فراغت و غيره نشان دهد.
نظام منفعل، ثمره فقه منفعل

 کل نظام عقلانيت اس�المي فلج اس��ت؛ دانشگاه 
در مس��يري کار مي‌کن��د و حوزه در مس��ير ديگر. در 
عرصه‌هاي اجتماعي نشس��ته‌اند تا تجربه‌هاي ديگران 
منتقل شود و طبيعي است که اين تجربه‌هاي منقطع 
از مبادي و غايات، چون در منطقه‌الفراغ اس��ت، بيشتر 
مباح باشد و عقل منفعل هم در منطقه‌الفراغ، منفعلانه 

برخورد مي‌کند.
 تا همه عرصه‌هاي معرفت‌شناس��ي، اخلاق، کلام، 
عقايد و فقه، فعال و درگير نباش��ند، نظام‌سازي ديني 

منفعلانه خواهيم داشت. 
نظامات متعددي چون نظام بانکي، نظام مالياتي و 
غيره در اين سي‌سال از شوراي نگهبان گذشته‌اند و واقعا 
هم خلاف شرع نبوده‌اند؛ اما هرگز نمي‌توانيد محصولش 

را يک نظام ديني بدانيد.
 همه مسائل اجتماعي‌حکومتي را نمي‌توان با عناوين 
ثانوي��ه و اضطرار حل کني��م و بگوييم که مجبوريم و 
اگر نکنيم چه مي‌ش��ود! نتيج��ه اين روند، به حکومت 

اضطراري اسلامي منجر مي‌شود.
غلبه فرم بر محتوا

 در روال قانون‌گذاري، گروهي از آدم‌هاي خوب در 
مجلس که تخصصي هم در قانون‌گذاري اسلامي ندارند، 
چيزهايي را تصويب مي‌کنند. بعد شوراي نگهبان اين 
قوانين را با عنوان حکم اولي ش��رعي نگاه مي‌کند؛ اگر 
چيز حرامي در آن نباش��د، حلال است! خط قرمزهاي 
شوراي نگهبان هم بسته به اعضايش جابه‌جا مي‌شود؛ 
البته نه در محکمات. اگر ديدند که نظام گير مي‌کند، 
ب��راي حفظ مصلح��ت نظام و حکم ثان��وي به مجمع 

تش��خيص مصلحت ارجاع داده مي‌شود. در آن‌جا هم 
بس��ته به اين‌که چه کسي آن‌جاست و شرايط سياسي 
چگونه اس��ت، مصلحتي تش��يخص داده مي‌شود؛ اما 
چق��درش مصلحت امت اس�المي اس��ت و چقدرش 
مصلحت‌ه��اي روزمره افراد و گروه‌‌ها و ش��رايط خاص 
کشور؟ اين روال قانوني هم مشروع است و هم معقول؛ 
اما يک جاي کار خراب اس��ت! وقتي موتور نظام‌سازي 
خاموش باشد، فرم خودش را بر محتوا تحميل مي‌کند.

 از جزءنگري تا نظام‌سازي
 نظامي که منفعلانه نشسته است و از چپ و راست 
و پايين و بالا بر س��رش مس��ئله مي‌ري��زد، جز انفعال 
کاري از دستش ساخته نيست. آن وقت است که روي 
نظام‌هاي اقتصادي، از چپ تا راست، در شرايط مختلف، 
مهر مش��روعيت زده مي‌شود! چون در تطبيق بندبند 
آن‌‌ها با کتاب و سنت، منافاتي ديده نمي‌شود؛ اما اين 
نگاه جزء‌نگرانه، نگاه نظام‌س��ازانه نيست. کسي که در 
درس خارج فقه، جدا از عقايد، اخلاق، معرفت‌شناسي، 
انسان‌شناس��ي، قرآن و سنت، جزء‌به‌جزء روي عبارات 
مته مي‌گذارد و بحث مي‌کند، قادر به نظام‌سازي ديني 

نخواهد بود.
 سياست‌هاي زادوولد؛ نمونه‌اي از فقه منفعل

 در همين مس��ئله زادوولد، سه رويکرد متفاوت در 
س��ه دوره نظام ديني وجود داشت و هر سه اين‌‌ها هم 

اسلامي و در عين حال منفعلانه است! زماني روايت‌هايي 
مي‌خوانديم که تا مي‌توانيد بچه بياوريد. بعد که جمعيت 
افزايش يافت و مشکلات زيادي ايجاد شد، روايت‌هايي 
خوانديم که بچه نياوريد! الآن هم که نسل‌مان در حال 
پير ش��دن است، قرار اس��ت دوباره رواياتي را بخوانيم 
که بچه بياوريد! اين وس��ط عقل کجا رفت؟ عقلانيت 

نظام‌سازي کجا رفت؟
 هم روايت داريم از پيامبر که »اللهم اني اعوذ بک 
من العيله« پناه به خدا از خانواده پرجمعيت؛ از آن طرف 
هم رواياتي داريم که تا مي‌توانيد زادوولد داشته باشيد 
و جامعه اس�المي بايد پرجمعيت باشد. هر دو هست؛ 
ولي وقتي عقلانيت اسلامي نباشد، نمي‌دانيم که اين‌‌ها 
براي کجاست؟ هر زماني به يک دسته استناد مي‌کنيم و 
دسته ديگر لاپوشاني مي‌شود! درحالي که واقعا تعارضي 
وج��ود ندارد و حل تعارض و علاج تزاحم، به عقلانيت 

اسلامي نياز دارد.
 خارج فقه حکومت نداريم

 امروز در قم و مش��هد، چه رسد به نجف و جاهاي 
ديگر، تا جايي که ما خبر داريم، حتي يک درس خارج 
فقه حکومتي وجود ندارد. البته درسي که از ابتدائيات 
گذش��ته باشد؛ نه اين‌که دوباره بخواهند ولايت‌فقيه را 
اثبات کنند! سي سال است که ولايت‌فقيه را اثبات کرده 
و فهميده‌ايم؛ براي اين‌که ببينيم چگونه بايد اين فقه را 

در ابعاد مختلف اعمال کنيم، چه درس خارجي وجود 
دارد؟ ت��ا جايي که بنده خبر دارم، س��ه‌چهار تا درس 
هس��تند که در مظلوميت و تنهايي وارد برخي مسائل 
مي‌شوند. علت اين است که چون نهادسازي نشده، اين 
کرس��ي‌‌ها وجود ندارد؛ چيزي به نام نهاد فکري ايجاد 

نکرده‌ايم و هرکسي جداگانه خودش حرف مي‌زند.
 نهج‌البلاغه‌اي که فقهي نيست!

ي ��ک درس خارج فقه نداريم ک��ه ماده‌اش، فرمان 
اميرمؤمنان به مالک‌اش��تر باش��د. زماني در قم بحثي 
داش��تيم که يک��ي از آقايان فرمودن��د: »مگر عهدنامه 
مالک‌اش��تر ه��م فقه اس��ت! نهج‌البلاغه ک��ه همه‌اش 
توصيف است!« اين آقايي که دارد درس خارج مي‌دهد، 
يک‌بار نهج‌البلاغه را نخوانده است! فکر مي‌کند فرمان 
مالک‌اشتر توصيف هواي مصر است! اين‌گونه است که 
حقوق اساسي و فلسفه سياست و حکومت هيچ مي‌شود! 
آخرش هم فرمودند که کل نهج‌البلاغه مرسله است و از 

بيخ همه‌اش را زدند!
 موتورهاي خاموش حوزه و دانشگاه

 تنها راه خروج از اضطرارهاي تحميلي اين است که 
موتور عقلانيت اسلامي و نظام‌سازي روشن شود. موتور 
حوزه و دانشگاه ما در عرصه نظام‌سازي خاموش است. 
در عرصه مدرک دادن و فارغ‌التحصيل درس��ت کردن، 
چهارموتوره کار مي‌کنند! اما در عرصه نظام‌سازي، که 

فقه منفعل، فقه فعالفقه منفعل، فقه فعال
گفتاری از حسن رحیم پور ازغدی متن حاضر،‏ تلخيصي اس�ت از سخنان اس�تاد 

حسن رحيم‌پور ازغدي در همايش »بازخواني فقهي 
و حقوقي نهادهاي اساسي جمهوري اسلامي ايران« 
که خردادماه س�ال گذش�ته در دانش�کده حقوق 
دانش�گاه تهران برگزار شد. او در اين گفتار علاوه 
بر مباحث عمومي، سؤالات مبنايي و مشخصي را 
نيز در باب فلسفه فقه مطرح کرد تا پاسخ به آن‌‌ها 

مدخلي بر فقه نظام‌ساز باشد.

مس��ئوليت مشخص آن‌هاس��ت، اين موتور پراکنده و 
منفعلانه کار مي‌کند. حوزه‌هاي ما به‌طور مشخص چه 
پايان‌نامه‌هايي را در عرصه نظام‌سازي توليد مي‌کنند؟ 
به اين ترتيب، فرم خودش را بر محتوا تحميل مي‌کند؛ 
سوار اسبي شده‌ايم که خودش هرجا دلش مي‌خواهد 
مي‌رود! حالا کي به مقصد مي‌رس��يم؟ و اصلا به کدام 

سمت مي‌رويم؟!
 »نه«؛ به شالوده‌شکني و تحجر

ي ک عده ساختارش��کني مي‌کنند و يک‌باره تحت 
عنوان نوانديشي، مسلمات قرآني را زير سؤال مي‌برند؛ 
عده‌اي هم نشس��ته‌اند تا مسائل يکيي‌کي مطرح شود 
و معمولا دايره تحقيقش��ان هم فرات��ر از چندصد آيه 
و روايت نيس��ت. برخي ب��ا معيارهاي حوزوي، مجتهد 
مسلم هستند؛ ولي از بس��ياري ضوابط آيات و روايات 
خبر ندارند و در جريان نيستند؛ چون با برنامه و پروژه 

سراغ قرآن نرفتند.
 در عرصه فقه سياسي و نظام حکومتي بايد نه دچار 
شالوده‌شکني شويم و نه تحجر. يعني بايد در نظام‌سازي 
فقهي، اجتهاد و نظريه‌پردازي داش��ته باش��يم. اين امر 
به‌طور حتم با موضوعات مختلف علوم اجتماعي نسبت 
پيدا مي‌کند و فضاي بسيار وسيعي براي نقد، گفت‌وگو، 
مناظره، نظريه‌پردازي، اجتهاد و عقل‌ورزي در چارچوب 

محکمات ديني در همان فقه سنتي ايجاد مي‌کند.

 فقه، همه فقه است
 مي‌شود به نظام‌سازي ديني رسيد، به شرط آن‌که 
فقه، اخلاق و کلام، هر سه و در کنار هم مدنظر باشند. 
نظام‌سازي و عقلانيت ديني، جمع فقه، اخلاق و کلام 
اسلامي اس��ت. فقه هم، همه فقه است؛ امام به عنوان 
يک مجتهد و مرجع درجه اول مي‌فرمودند که اجتهاد 
معهود و مصطلح در حوزه براي نظام‌سازي کافي نيست. 
جاي کار جمعي و حلقه‌هاي پي‌گير خالي اس��ت. اگر 
اين‌گونه کار مي‌شد، به آساني به خيلي از نظامات، نظام 
ديني نمي‌گفتيم و به آساني هم يک نظام را غيرديني 
نمي‌دانس��تيم! ما با خيلي مسائل آسان‌گيرانه برخورد 
کرديم و در حقيقت برخودمان آس��ان گرفتيم. فقه در 
خيابان‌‌ها و حتي دانشگاه‌‌ها ساخته نمي‌شود؛ مسئول 

اصلي آن حوزه‌هاي علميه هستند.
 درياي ظرفيت‌هاي فقه سنتي

 در همان نظام فقهي سنتي ما، ظرفيت‌هاي عظيم 
دس��ت‌نخورده و تقريبا بکري وجود دارد که از کنارش 
به راحتي عبور مي‌کني��م. اين ظرفيت‌‌ها را در دروس 
اصول فقه مش��هد و قم، تا هفت، هشت، ده سال براي 
طلب��ه آموزش مي‌دهن��د و مدام تک��رار مي‌کنند؛ اما 
ارتباط اين‌‌ها با نظام‌س��ازي، هيچ‌گاه و در هيچ درسي 
مطرح نشده است. در کنار دريايي از آب شيرين، تشنه 
مانده‌اي��م و دائم ترجمه مي‌کنيم و منفعلانه مي‌گوييم 

که مشروع است يا نه.
فقه حسيني، فقه اموي

 باي��د مواظب بود به دام بازي با ش��ريعت نيفتيم. 
باب حيل ش��رعي را هم در فقه شيعه و هم اهل‌سنت 
داريم؛ اما حيله به معناي چاره است نه حقه‌بازي! يعني 
رخصت شرعي در زمان بن‌بست، مشروط بر آن‌که هدف 
و وسيله، هيچ‌کدام حرام نباشد؛ نه اين‌که شريعت را به 

ابزاري ضد خودش تبديل کنيم.
 اين‌‌ها نش��انه انعطاف و کارآمدي فقه در برون‌رفت 
از بن‌بست‌هاي ظاهري است؛ اما وقتي مقصد شريعت 
را ندانيم، اين حيله‌‌ها روشي براي دور زدن دين و نسخ 

شريعت مي‌شود. 
نتيجه چنين فقهي اين مي‌شود که کم‌کم مبارزه از 
وجوب مي‌افتد، اقتصاد ربوي حلال و سازش با مفاسد، 
جايز مي‌ش��ود و با همين فقه، بريدن س��ر سيدالشهدا 
عليه‌السلام، نه‌تنها جايز، بلکه واجب مي‌شود! بنابراين 

دو نوع فقه داريم: فقه حسيني و فقه اموي.
 وضع موجود، جهان امروز و نقطه‌هاي ايده‌آل

 شوراي نگهبان و مجمع تشخيص و مجلس و ساير 
نهادها، وظايف عملي خود را انجام مي‌دهند و اگر همين 
کار‌ها را هم نکنند، معلوم نيست که نظام به کجا مي‌رود. 
بايد از آن‌‌ها متشکر باشيم؛ اما به نقطه‌هاي ايده‌آل هم 
نگاه مي‌کنيم. در ش��رايطي که کمونيس��م و فاشيسم 
سقوط کرده، سرمايه‌داري به بن‌بست رسيده، در مذاهب 

اس�المي، اسلام‌گرا‌ها به دام وهابيت و روشن‌فکرانشان 
هم به دام سکولاريسم افتاده‌اند و حدوسط متعادلي به 

سختي پيدا مي‌شود.
 تفکر اشعري اصولا سکولارخيز است و در اين تفکر 
و تفکر حنبلي و نوحنبلي، نظام‌سازي ديني چيزي شبيه 
محال است؛ يا به سمت وهابيت و تحجر و طالبانيسم 
مي‌رود، يا به سمت پراگماتيسم سکولار و غرب‌گرا که 
غرب را دوباره به کش��ورهاي عربي برمي‌گرداند. ما که 
شيعه هستيم و چنين فقه زنده و فقهاي بالنده‌اي داريم، 
اين گرفتاري‌‌ها را داريم؛ اين‌‌ها نمي‌دانم که مي‌خواهند 

چه کنند!
 نظام‌سازي ما و جهان منتظر

 امروز روزي است که مي‌توانيم نظام‌سازي کنيم و 
اگر الگويي بس��ازيم، به سرعت جهاني مي‌شود. اساتيد 
و رؤساي دانشکده‌هاي علوم انساني در بوسني، سودان 
و مالزي، سه نقطه اروپايي، آفريقايي و آسيايي، از من 
مي‌پرس��يدند که ش��ما چه متوني را در علوم انس��اني 
تدريس مي‌کنيد؟ گفتم همين ترجمه‌هايي که ش��ما 
ه��م درس مي‌دهيد! مي‌گفتند م��ا منتظريم تا متون 
درسي‌مان از ايران بيايد! رئيس يکي از آن دانشکده‌‌ها 
مي‌گفت تعهد مي‌دهم ب��ه محض اين‌که اولين کتاب 
ش��ما بيايد، کتاب‌هاي غربي را کنار مي‌گذاريم و کتب 

شما را تدريس مي‌کنيم...

* در عرصه فقه اجتماعي و 
حکومتي، ما دو نوع فقاهت 
و اجتهاد داريم؛ فقه فعال 
و فقه منفعل. آن چيزي 
که در عرصه نظام‌سازي 

اجتماعي و حکومتي 
گرفتارش هستيم و در 

حوزه‌هاي ما بحث مي‌شود، 
به‌طور عمده فقه منفعل 

است، نه فقه فعال.

*ي ک درس خارج فقه نداريم که ماده‌اش، فرمان اميرمؤمنان به مالک‌اشتر باشد. زماني در قم بحثي داشتيم 
که يکي از آقايان فرمودند: »مگر عهدنامه مالک‌اشتر هم فقه است! نهج‌البلاغه که همه‌اش توصيف است!« اين 

آقايي که دارد درس خارج مي‌دهد، يک‌بار نهج‌البلاغه را نخوانده است!

*نظریه اسلامی پیشرفت، مبتنی بر مبانی 
دین‌شناختی همچون جامعیت، کارآمدی، 
روزآمدی، انعطاف‌پذیری و فهم‌پذیری دین 
است، منبع‌ نظریه اسلامی، مشیت تکوینی

 و تشریعی الهی است. 


