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تولد لیبرالیسم از درون لژهای فراماسونری

6

حجت الاسلام دکتر جواد سلیماني
چرا امام حسین )ع( با یزید مذاکره نکرد؟

فرجام تعامل با دشمن

روایت احسان نراقی 
از جلسات جبهه ملی 

با هویدا

ب( گراي��ش كم رنگ و كم نفوذي كه به ويژه پس از س��ركوب جنبش دهقاني 
در س��ال 1525 مي��ادي، ضعيف تر گرديد به نحوي ك��ه از اوايل قرن هيجدهم و 
با تش��كيل تشكل رسمي فراماس��ونري، در درون فراماسونري جهاني هيچ نقش و 
سهمي نداشت. از اواس��ط قرن هيجدهم به بعد باقيمانده هاي اين گرايش كم رمق 
و روبه زوال ش��به ماس��وني در هيأت هس��ته  ها و محفل  ها و انجمن هاي كوچك و 
پراكنده و منفرد و كم اثر و خارج از جريان تشكل رسمي و فراگير ماسوني به حيات 
خود ادامه داد و امروزه نش��ان روش��ني )هرچند كم رنگ( از حضور و فعاليت آشكار 
آنها ديده نمي ش��ود. اين گرايش كم رنگ و ضعيف و غيرغالب در شبكة تشكّل هاي 
شبه ماسوني، داراي تمايات سوسياليستي و نيز باور ها و تماياتي بود كه بعد ها به 
ناس��يونال- سوسياليسم معروف گرديد. از چهره  ها و محافل معروف اين  ها مي توان 
از »يان هوس«، »وايكليف«، »توماس مونتسر«، »فردريش فيخته«، كارل ماركس، 

»انجمن عدالت«، »انجمن توله« و نظاير اين  ها نام برد.
اين گرايش غيرغالب در ش��بكه تش��كل هاي شبه ماس��وني كه درپي تأسيس 
فراماس��ونري رسمي، از طرف تشكّل فراماس��ونري مورد بي توجهي قرارگرفته و به 
بازي گرفته نش��د، با آن جريان غالب ليبرال- س��رمايه دار )ك��ه در قرن هيجدهم 
فراماس��ونري را پدي��د آورد( در تعلق به مدرنيته و اومانيس��م و ترويج جهان بيني 
مدرنيس��تي همراهي و س��ازگاري داش��ت و اختاف آن با گراي��ش غالب ليبرال- 
سرمايه دار، بيشتر در توجه به برخي شعارهاي عدالت طلبانه و برخي وجوه فرهنگي- 

سياسي ديگر بود.
جريان فرهنگي- اجتماعي ش��به ماسوني و به دنبال آن فراماسونري، به لحاظ 
نظري ريشه در آموزه هاي كابالايي دارد كه خود آن برگرفته از آموزه هاي شرك آلود 
كاهنان مصري مدافع فراعنه )موسوم به هرمتيكا( و نوعي بازخواني مدرنيستي آن 
اس��ت. به عبارت ديگر، هم ش��بكة محافل و كانون هاي شبه ماسوني و هم دستگاه 
عريض و طويل فراماس��ونري رس��مي به لحاظ نظري و فكري ريشه در آموزه هاي 
كابالايي )وجه غالب آنچه كه عرفان يهودي ناميده مي شود( دارد. اما كابالا چيست؟  

كابالا غالباً در دو معنا به كار مي رود:
الف( به يك اعتبار كابالا معادل تصوف يهودي پنداش��ته مي شود. در اين معنا 
به كل آنچه )به درستي يا به اشتباه( تصوف يا عرفان يهودي دانسته مي شود، كابالا 

اطاق مي گردد.
ب( در معن��اي دوّم، كابالا به وجه و صورتي خاص از آراء  عرفاني يهودي گفته 
مي ش��ود كه آغاز آن  با »اسحاق كور« )تئوريس��ين و صوفي يهودي ساكن جنوب 
فرانس��ه متوفي به 1235 م اس��ت( و آراء او اس��ت و به دنبال او يهودي ديگري به 
نام »نهمانيدس« كه از اهالي كاتولينياي اسپانيا بود، آراء اورا بسط و تفصيل داد و 
نزديك به 50 كتاب و رس��اله در اين خصوص نوش��ت. نهمانيدس در سال 1270م 
درگذش��ت و تا قبل از نگارش كتاب »زوهَر« توسط »موسي بن شم تاولئوني« )كه 
اورا مي توان برجس��ته ترين چهره در عرفان نظري يهودي دانست( آثار نهمانيدس، 

اصلي ترين آثار مرتبط با آموزه هاي كابالايي بود.
در واق��ع در اين معن��اي دوم، كابالا معادل كل جريان عرفان يهودي دانس��ته 
نمي ش��ود، بلكه به صورتي از آن، كابالا گفته مي ش��ود. در سير تطور عرفان يهود، 

مي توان چند مرحله را به صورت متمايز و در عين حال مرتبط باهم عنوان كرد:
1 � مرحلة عرفان مركاباوگنوسي

2 � مرحلة نهضت حَسيدي آلماني
3 � مرحلة كابالا كه آغاز آن با آموزه هاي اس��حاق كور در اواخر قرن دوازدهم 
در ايتاليا بود و با آراء نهَمانيدس در اس��پانياي قرن س��يزدهم تداوم يافت و نهايتاً 
با نگارش كتاب زُهَر توس��ط موس��ي لئوني  در اواخر قرن سيزدهم)فاصله سال هاي 

1280م-1286م( به اوج خود رسيد.
4 � مرحلة حسيدي متأخر

به نظر مي رسد حتي اگر كل انديشه عرفان يهود را معادل كابالا بدانيم، بازهم 
آن دسته از آراء و افكار كه توسط اسحاق كور و بعد از او، نهمانيدس عنوان گرديده 
و در كت��اب زُهَر به صورت يك مجموعة مدوّن منس��جم درآمده اس��ت )و به طور 
خاص، كابالا ناميده مي ش��ود( را بايد هس��تة اصلي و وج��ه غالب و تعيين كننده و 
هوي��ت بخش عرفان يهود بدانيم و در بحث از عرفان يهود )كابالا( توجه خود را بر 

آن متمركز كنيم.
كابالا كه تلفظ عبري آن، »كباله« اس��ت و در زبان فارس��ي معادل هاي قبالا و 
قباله نيز براي آن قرارداده شده است، از ريشة عبري qbI به معناي »قبول كردن« 
يا »پذيرفتن« گرفته ش��ده اس��ت. مفهوم قبالا در كاربرد عام آن معادل مجموعة  
تعاليم رمزي و باطني و عرفاني يهودي بوده اس��ت. از اوايل قرن سيزدهم، كابالا به 
طور خاص به جريان اصلي عرفان يهود اطاق گرديده است و به نوعي كابالا معادل 
عرفان يهود دانسته شده است. اگرچه كابالا به طور مشخص در اواخر قرن دوازدهم 
و به ويژه در قرن س��يزدهم ميادي، صورت مدوّن منسجم مكتوب يافته است، اما 
به نظر مي رس��د كه ريش��ه هاي آن به لحاظ نظري به آميزه اي از آموزه هاي فلسفه 
نوافاطوني و برخي آراء مشركانة شرق دور برمي گردد، اما در يك نگاه كلي مي توان 

* مقصود از »آزادي« در جهان بیني فراماسوني، مفهوم 
فردانگارانه و سرمایه دارانة آزادي است و این امر گویاي 
پیوند نزدیك و فراتر از آن، همانندي تقریبي جهان بیني 
ماسوني و لیبرالیسم مي باشد. شعار »برابري« مطروحه در 
جهان بیني ماسوني نیز ماهیتي لیبرالي- نئولیبرالي دارد. 
ذات این برابري، نوعي برابري صرفاً ظاهري حقوقي است 
که در لیبرالیسم و نئولیبرالیسم محوریت دارد. باطن این 
به اصطلاح برابري )که امري صرفاً حقوقي و ظاهري است( 

نوعي نابرابري تمام عیار ظالمانه است

* فراماسونري، تشکّلي اومانیستي و در خدمت غایات استکباري عالم غرب مدرن است که ریشه 
در آموزه هاي کابالایي دارد. در بررسي نسبت فراماسونري با ایدئولوژي هاي مدرن مي توان گفت 

لیبرالیسم کلاسیك و نئولیبرالیسم بیشترین و عمیق ترین پیوند را با فراماسونري دارد. در یك بیان 
دقیق تر باید گفت که لیبرالیسم کلاسیك و همچنین نئولیبرالیسم تماماً از دل فراماسونري درآمده اند.

گفت كه آموزه هاي جهان بيني مش��ركانة مصريان باستان، »هرمتيكا« كه كاهنان 
مشرك دربار فراعنه مروّج آن بودند، روح و جوهر و جان ماية اصلي كابالا است. در 
واقع مي توان گفت كه آنچه در قرون دوازده و س��يزده ميادي و به ويژه در كتاب 
معروف »زُهَر« به صورت مكتوب و مدّون ارائه گرديد، نوعي بازخواني اومانيس��تي 
آراء مشركانة هرمتيكا از فيلتر فلسفة نوافاطوني است كه به شدّت مورد استقبال 
و حمايت اومانيس��ت  ها قرارگرفت. در واقع تاريخ ظهور و بس��ط آراء اومانيستي در 
رنس��انس و پس از آن در سراس��ر تاريخ غرب مدرن، در وجوه و جنبه هاي مختلف 
با كابالا و آموزه هاي مش��ركانة فرعونيِ هرمتيكا به طور تنگاتنگ درآميخته است. 
ب��ه نحوي كه مي توان وجه بس��يار مهمي از بنيان  ها و ظهورات نظري اومانيس��م 
)ب��ه عنوان روح وحدت بخش عال��م غرب مدرن( را محصول كابالا و انديش��ه هاي 

كاباليستي دانست.
كاب��الا، انديش��ه اي مش��ركانه اس��ت ك��ه در صورت م��دوّن و منس��جم قرن 
س��يزدهمي اش جان ماي��ه اي اومانيس��تي دارد. به لحاظ هستي شناس��ي، كابالا بر 
نوعي وحدت وجود س��كولار- شرك آلود از عالمَ مبتني است كه به نحوي كفرآميز 
)العياذبالله( انس��ان و خدا را از يك سنخ و از يك ذات مي داند و آنها را هم طراز هم 
مي پندارد و بدين سان منكر مخلوق بودن انسان و خالقيت خداوند مي گردد. كابالا 
اگرچه به عنوان وجه اصلي عرفان يهود )تسامحاً معادل و برابر عرفان يهود( مطرح 
اس��ت )واين گونه هم هس��ت(  اما در اصل و ريش��ة خود، آموزه اي شرك آلود است 
كه يهوديان در زمان حضورش��ان در مصر، آن را از كاهنان مش��رك فرعون پرست 
مصري فراگرفتند. به نظر مي آيد حضرت موس��ي)ع( در مقام پيامبر الهي و مبشّ��ر 
توحيد در مبارزه ش��ان با فرعون، با آموزه هاي شرك آلود فرعون و كاهنانش )كه به 
هرمتيكا معروف گرديده( نيز مبارزه مي كرده اند. همچنين از شواهد و قرائن تاريخي 
اين گونه برمي آيد كه گوساله پرستي بني اسرائيل )پرستش گوساله سامري( ريشه در 
آموزه هاي مشركانة هرمتيكا دارد. همين باورهاي مشركانة فرعوني است كه شاكلة 
كابالا را تش��كيل مي دهد. كابالا، آن گونه كه در قرن سيزدهم ميادي در اسپانيا و 
ايتاليا رواج يافت، آميزه اي از شرك هرمتيكا و فلسفة نوافاطوني بود كه به طريقي 
اومانيس��تي توسط فيلسوفان و ش��اعراني چون پيكودلا ميراندولا، نيكولاكوزائي و 
كپرني��ك و پرورش يافتگان آكادم��ي افاطوني فلورانس، بازخوان��ي گرديد و روح 
اومانيس��تي رمزآلود يهودي مآب آن در آثار و اش��عار داوينچ��ي و بوتيچلي و جان 
ميلتون و شكسپير و آراء مارتين لوتر و ژان كالون و فرانسيس بيكن و جوردانو برونو 
و طيفي گسترده از متفكران رنسانس و اكوار پس از آن ظهور و بسط و تداوم يافت.

دانستيم كه كابالا آييني اس��ت كه به مصرباستان برمي گردد... و اساس آن بر 
روش اس��تنباط نادرستي اس��ت كه انسان را مخلوق نمي داند، بلكه آن را موجودي 
ملكوتي مي داند كه از ازل وجود داش��ته اس��ت. اومانيس��م از اين طريق وارد اروپا 
گشت... ارتباط بين اومانيسم و كابالا در منابع مختلفي مورد تأكيد قرارگرفته است. 
يكي از اين منابع، كتاب نويسندة معروف مالاچي مارتين با عنوان »كليد اين خون« 
اس��ت. او مي گويد كه اثر كابالا را به وضوح مي توان در اومانيس��ت  ها مشاهده كرد: 
در اين جو غيرعادي از نظر بي ثباتي و كشمكش در اوايل رنسانس ايتاليا، شبكه أي 
از انجمن هاي اومانيس��ت با آرمان فرار از زير سلطة اين نظم ديرينه ظهور كردند... 
اين انجمن  ها به چيزي دس��ت يافتند كه آن را مجموعه أي فوق سري از دانش يك 
حكمت گنوس��ي مي پنداش��تند، كه آن را تا حدي براس��اس فرهنگ هاي آييني و 
س��ري برگرفته شده از آفريقاي ش��مالي- به ويژه مصر- و تاحدي براساس كابالاي 
كاسيك يهود بنا نهاده بودند. اومانيس��ت هاي ايتاليايي، عقيدة كابالا را پاكسازي 
كردن��د به طوري ك��ه تقريباً آن را به طور كامل تغيي��ر دادند. آنها مفهوم حكمت 
گنوس��ي را نوس��ازي كردند و آن را به يك مفهوم كاماً اين جهاني تبديل كردند. 
حكمت گنوسي ويژه اي كه آنها درپي آن بودند دانشي سرّي براي دراختيار گرفتن 
نيروهاي بي هدف طبيعت جهت يك هدف اجتماعي- سياسي بود. به طور خاصه، 

انجمن ه��اي اومانيس��تي اي كه در آن 
دروه شكل گرفتند خواستار جايگزين 
كردن فرهنگ مسيحي اروپا با فرهنگ 
جدي��دي بودند ك��ه در كابالا ريش��ه 
داشت. آنها مي خواستند براي رسيدن 
ب��ه اين منظور يك تغيي��ر اجتماعي- 
سياسي ايجاد كنند... در قرن چهاردهم 
س��ازمان ماس��وني و اومانيستي اي در 
اروپ��ا متول��د گرديد كه منش��أ آن به 
كابالا بازمي گشت. و اين سازمان مانند 
يهوديان، مسيحيان و مسلمانان به خدا 
كه آن را خالق و فرمانرواي تمام جهان 
و تنها پروردگار انسان مي دانند، اعتقاد 
نداشت، به جاي آن، آنها از يك مفهوم 
متفاوت مث��ل، »معمار ب��زرگ عالم« 
استفاده مي كردند كه آن را »بخشي از 

جهان مادي« تلقي مي كردند.
... با نگاه��ي كوتاه به مجموع آثار 

ماس��ونري، مي بينيم كه اين س��ازمان چيزي نيست جز اومانيس��م سازمان يافته، 
همچنين درمي يابيم كه هدف آن برقراري يك نظم اومانيس��ت س��كولار در تمام 

جهان است. 
فراماس��ونري، تش��كّلي اومانيستي و در خدمت غايات اس��تكباري عالم غرب 
مدرن اس��ت كه ريشه در آموزه هاي كابالايي دارد. در بررسي نسبت فراماسونري با 
ايدئولوژي هاي مدرن مي توان گفت ليبراليسم كاسيك و نئوليبراليسم بيش ترين 
و عميق تري��ن پيون��د را با فراماس��ونري دارد. در يك بيان دقيق ت��ر بايد گفت كه 
ليبراليس��م كاسيك و همچنين نئوليبراليسم تماماً از دل فراماسونري درآمده اند. 
در ميان ايدئولوژي هاي مدرن، هيچ ي��ك از ايدئولوژي هاي ديگر، پيوندي اين گونه 
نزديك و تنگاتنگ و ارگانيك با فراماسوني ندارد. ليبراليسم از درون لژهاي ماسوني 

متولد گرديده و بيانگر شعار ها و خواست هاي فراماسونري است.
در يك بررسي فشرده، اركان جهان بيني ماسوني را  مي توان اين گونه برشمرد:

1 � اعتقاد به وجود يك خداي ساعت س��از و صور مختلف دئيسم؛ )در مراحل 
فوقاني درجات ماسوني، اعتقاد به ماترياليسم و آته ئيسم محض، جانشين دئيسم و 

فرضيه خداي ساعت ساز مي گردد(.
2 �  سكولاريسم اومانيستي ولائيسيته

3 � انديشه ترقي
4 �  تئوري تسامح و تساهل

5 �  ترويج پلوراليسم ديني در ميان معتقدان به اديان
6 �  اعتقاد به نظام سرمايه داري مدرن به عنوان اوج قلة  »ترقي«  و »پيشرفت«!!

7 �  اعتقاد به شعار محوري »آزادي، برابري، برادري«
8 �  فردانگاري و تئوري حقوق بشر فردانگارانه

مقصود از »آزادي« در جهان بيني فراماسوني، مفهوم فردانگارانه و سرمايه دارانة 
آزادي اس��ت و اي��ن امر گوي��اي پيوند نزدي��ك و فرات��ر از آن، همانندي تقريبي 
جهان بيني ماس��وني و ليبراليسم مي باشد. شعار »برابري« مطروحه در جهان بيني 
ماس��وني نيز ماهيتي ليبرالي- نئوليبرالي دارد. ذات اين برابري، نوعي برابري صرفاً 
ظاهري حقوقي است كه در ليبراليسم و نئوليبراليسم محوريت دارد. باطن اين به 
اصطاح برابري )كه امري صرفاً حقوقي و ظاهري اس��ت( نوعي نابرابري تمام عيار 
ظالمانه است كه بر يك رابطة استكباري و استثماري ناعادلانه مبتني است و برابري 

ظاهري حقوقي )كه البته آن هم ناقص اس��ت( صرفاً وظيفة پنهان كردن آن باطن 
ناعادلانه را دارد.

ليبرال  ها در بس��ياري رويكردهاي سياسي- اجتماعي ش��ان، )به ويژه در قرون 
هيجدهم و نوزدهم(، بر عنصر »برادري« انس��ان  ها تكيه مي كرده و اكنون نيز بعضاً 
اي��ن كار را مي كنند. باطن ش��عار برادري مدّنظر ليبرال  ه��ا )رهبران ليبرال انقاب 
فرانس��ه شعار ماس��ونيِ  »آزادي، برابري، برادري« را به شعار اصلي و مركزي انقاب 
فرانسه بدل كردند( همان درون ماية  ماسوني است. فراماسون  ها كه در يك مجموعة 
گس��ترده و متنوع اما منس��جم و داراي جهت گيري واحد اومانيس��تي، سازماندهي 
ش��ده اند، يكديگر را »برادر« خط��اب مي كنند و نوعي اتح��اد و همراهي تمام عيار 
س��ازماني با يكديگر را به صورتي منضبط و به عنوان يك وظيفه دنبال مي كنند. بر 

همين اساس است كه ماسون  ها كه اغلب به صورت پنهاني در مجموعه هاي مختلف 
فرهنگي و سياسي و ساختارهاي حكومتي كشورهاي مختلف حضور و فعاليت دارند، 
يكديگر را به صورتي متحد )اما اغلب پنهاني( مورد حمايت تمام عيار و گسترده قرار 
مي دهند. جوهر برادري ماسون  ها با يكديگر، پشتيباني و كمك به يكديگر و حمايت 

از همديگر در جهت كلي پيشبرد اغراض شيطاني ماسوني است.
ليبراليس��م كاس��يك و نئوليبراليس��م همانندي هاي مهم و تعيين كننده اي با 
جهان بيني ماس��وني دارند. به لح��اظ تاريخي نيز اكثريت ليبرال  ه��ا و نئوليبرال  ها 
فراماس��ون بوده و هس��تند )اين احتمال وج��ود دارد كه آن اقليّت��ي از ليبرال  ها و 
نئوليبرال  ها كه در خصوص فراماسون بودن آنها اطاعات مستند نداريم نيز ماسون 
باشند، اما بنا به دلايلي اسناد مربوط به عضويت آنها در لژ ها و محافل و كانون هاي 
ماسوني فعاً پنهان مانده باشد(. رهبران ليبراليست انقاب فرانسه يعني كساني مثل 
ميرابو، بريس��و، رونالد، پيتون... و نيز رهبران ليبراليست انقاب آمريكا افرادي چون 
جورج واش��ينگتن، تامس جفرسون، الكساندر هميلتون، بنيامين فرانكلين و... و نيز 
رهبران و ايدئولوگ هاي انقاب هاي ليبرال- پيوريتاني قرن هفدهم انگلستان، همگي 
فراماس��ون بوده اند. جان لاك كه خيلي از مورخان تاريخ انديشه، اورا پدر ليبراليسم 
مي دانند، به محافل شبه ماسوني فعال در انگلستان و هلند قرن هفدهم تعلق داشت. 
منتسكيو و ولتر و هلوسيوس كه از رهبران الهام بخش ليبراليسم بوده اند، فراماسون 
بوده ان��د. اساس��اً مي توان گفت كه ايدئولوژي ليبراليس��م كاس��يك از دل محافل 
ماس��وني پديدار گرديد و اين حكم در خصوص نئوليبراليسم و ايدئولوگ هاي اصلي 

آن )كساني چون: هايك، فريدمن، پوپر، برلين و...( نيز صدق مي كند.
آراء فراماس��وني ش��اكلة تئوريك ليبراليس��م كاسيك را تش��كيل داده اند و 
اكثريت قابل توجه ايدئولوگ هاي ليبراليس��م كاس��يك و نئوليبراليسم از اعضا و 
وابس��تگان لژ ها و محافل و كانون هاي ماسوني هس��تند. يكي از نكاتي كه جا دارد 
اشارات مختصر اما مش��خص تري دربارة آن داشته باشيم، مسئلة نسبت ميان آراء 
كاباليس��م يهودي و ليبرال- دموكراسي است. مقصود ما از كابالا و عرفان كابالايي 
به طور مش��خص معطوف به مجموعة آرائي اس��ت كه در قرن س��يزدهم ميادي 
در كت��اب »زُهر« و برخي متون ديگر به صورت منس��جم و مدوّن و در هيأت يك 
نظام فكري س��امان يافته اس��ت. اين نظام فكري بر رنس��انس ايتاليا و وجه اصلي 
آموزه هاي »آكادمي افاطوني فلورانس« )كه در س��ال 1439 توس��ط اومانيس��ت 

سرمايه دار ايتاليايي »كوزيمودمديسي« تأسيس گرديد( سيطره داشته است. لورنزو 
والا، پيكودلا ميراندولا، مارس��يليو فيچينو، نيكولاي كوزائي، گيام بوده )كه در سال 
1530 يك دانشگاه به منظور ترويج انديشه و فرهنگ اومانيستي در فرانسه تأسيس 
كرد ك��ه در آن زبان عبري ه��م آموزش مي دادند(، چهره هاي سرش��ناس و متنفّذ 
خاندان مديچي، دسيدريوس اراسموس، فرانچسكو پترارك، جيوواني بوكاچيو و همة 
چهره ه��اي تأثيرگذار و نام آور فلس��في و فرهنگي و ادبي رنس��انس ايتاليا و اروپاي 
مركزي تحت تأثير و در بسياري موارد پيرو »كاباليسم يهودي« بوده اند و برخي از آنها 
)مثل پيكودلاميراندولا( كوش��يدند تا نحوي كاباليسم مسيحي پديد آورند. مي توان 
رئوس اصلي و مهم تلقي كاباليسم از عالم و آدم را به صورت بسيار فشرده و چكيده و 
خاصه، اين گونه بيان كرد.] از بابت بيان محتواي مشركانه و كفرآلود نگرش كابالايي 
از خداوند رحمان و رحيم طلب مغفرت و بخشش داريم و از بندگان مؤمن او پوزش 

مي طلبيم. به جهت روشن شدن مطلب از بيان اين مدعاهاي مشركانه ناگزيريم.[:
خداون��د تجلي مي كن��د و اين تجلي در صورت نهائي اش به صورت انس��ان )در 
ص��ورت فردي و جمعي و حيات جوام��ع و تاريخ( ظاهر مي گردد. در ابتدا ميان ذات 
بي كران خداوند كه به عبري »ان س��وف« ناميده مي ش��ود و تجلّي او كه »ش��خينا« 
ناميده مي ش��ود، وحدت و هماهنگي وجود دارد، اما به واس��طه گناه و سپس هبوط 
انس��ان، ميان ذات بي كران و انس��ان فاصله مي افتد و انس��ان گرفتار تبعيد مي گردد 
)تبعيد قوم يهود نيز جلوه اي تمثيلي از تبعيد انس��ان اس��ت. زيرا در كابالا، حقيقت 
انس��ان فقط در انسان يهودي ظاهر مي گردد( بدين سان وحدت خداوند )العياذ باا...( 
متاشي مي گردد و شكاف پديدار مي گردد و فساد ظاهر مي شود. در باور كابالا، اين 
ش��كاف و فاصله و دوري به عبارتي تبعيد ش��ر دانسته مي شود و كاباليسم در بياني 
كفرآلود مدعي مي ش��ود كه اين ش��ر )العياذ باا...( نتيجه وجود شر در ذات خداوند و 

وجهي از ذات آن است.
در كاباليسم، انسان ]العياذ با ا...[ شريك خدا است و خدا ] العياذ باا...[  به انسان 
نيازمند اس��ت. مطابق مدعاي كابالا، وظيفة انسان بازسازي وحدت دروني خداوند و 
پُركردن ]العياذ با ا...[ ش��كاف و تجزيه دروني خداوند اس��ت و اين امري است كه به 
اراده انس��ان تكيه و نياز دارد. چون در كاباليس��م، انسان همانا وجه اصلي »شخينا« 
)يعني تجلي عيني »ان س��وف«( است، از اين رو مدعي مي شوند كه انسان، جزئي از 
ذات خداوند است و چون كاباليسم برپاية  نگرش نژادپرستانه اش، قوم يهود را حقيقت 
و باطن اصيل انسان مي داند، از اين رو مدعي مي شود كه قوم يهود )العياذ باا...( جزئي 
از ذات خداوند اس��ت. از اين رو تبعيد يهوديان از اورشليم )بنابه مدعاي يهوديان( در 
دوره باس��تان تجسَ��م ]العياذ با ا...[ تجزيه خداوند بوده است و بازگشت قوم يهود به 
ارض موعود ]العياذ با ا...[ به معناي بازگشت وحدت به درون خداوند خواهد بود. بنابر 
آموزه هاي كاباليس��تي، بازگشت شخينا )كه كاباليسم مدعي است، جلوه اي از تجلي 
مؤنث خداوند اس��ت( به ان س��وف و تحقق وحدت در ذات خداوند، تنها با بازگش��ت 
يهوديان به س��رزمين موعود اس��ت كه محقّق مي گردد و ب��ا تحقّق وحدت خداوند، 
جهان در نظم و آرامش قرار خواهد گرفت و همة امور به س��امان خواهد شد و نظم، 
جاي پريش��اني را خواهد گرفت. از اين رو آموزه هاي كاباليستي مدعي اند كه وجود و 
عمل يهوديان و بازگشت آنان به ارض موعود و حركت آنها در اين مسير براي تأمين 
توازن جهان و رهايي انس��ان و به س��امان شدن امور، ركني ضروري و بي بديل است. 
انسان )و از نظر كابالا، در واقع قوم يهود( براي انجام وظيفة خود و كمك به خداوند 
ب��ه منظور تحقق وحدت دروني اش، بدون هيچ م��دد و كمكي از خداوند، با تكيه بر 
س��لوك مبتني بر تصوف جنسي )نوعي تصوف كاذب اباحي( و تساهل و تسامح و از 
طريق به كارانداختن س��رمايه و به برتري رساندن آن )سرمايه سالاري( كه در باطن 
و در عمل به معناي س��يطرة يهود است )زيرا س��رمايه داري سكولار مدرن محصول 
بسط و سيطرة نگاه يهودي به پول و رباخواري و استثمار است( و از طريق اومانيسم 
كه جوهر آن طغيان عليه خداوند به عنوان يك ش��ريك- رقيب اس��ت، مي تواند با 
بازگشت به ارض موعود، فرايند »تيكون« )رهايي( را محقّق سازد. نگاه ديني منطبق 
با اين تفس��ير از نس��بت عالمَ و آدم با خدا، دئيسم است كه فيلسوفان يهودزدة عصر 
به اصطاح روشنگري و بسياري از ليبرال  ها به ترويج آن مي پردازند. در واقع مطابق 
مدعاي كاباليسم، يهوديان با درپيش گرفتن سلوك مبتني بر زندگي سرمايه سالارانه 
و تس��امح و تس��اهل و سلوك ملهم از تصوف جنس��يِ رازآلود و سرانجام استقرار در 
سرزمين موعود و بازسازي معبد در مقام قوم برگزيده است كه همة بشريت و جهان 
را نجات بخش��يده و ]العياذ با ا...[ خداوند را وحدت مي بخش��د. براس��اس آموزه هاي 
كاباليس��م، انس��ان قابليت آن را دارد كه در مراتب كسب معرفت پيش رود و به اوج 
رسد، مطابق كاباليسم اين اوج و رسيدن انسان به جايگاه والايي كه شايستة آن است 
مس��تلزم )العياذ باا...( س��تيز با خداوند )به عنوان رقيب انس��ان( است. نگاه كابالا به 
مفهوم گناه در رفتار انس��ان، نگاهي است كه در انسان شناسي ليبرال و در چارچوب 
سهل گيري نس��بت به گناه و عنوان كردن اين مدعا كه گناه كردن )و تجربه كردن( 
حق بشر است، ظاهر گرديده و ترويج يافته است.   بدين سان مي بينيم كه مؤلفه هاي 
اصلي و محوري مرتبط با ايدئولوژي هاي ليبراليس��تي، در آموزه هاي كابالايي مطرح 
گرديده است و از اين منظر، كلّ حوزة ايدئولوژيك ليبرال- دموكراسي، وام دار كابالا 

هستند و به يك اعتبار از دل آن درآمده اند.  

جبهه ملي سوم
جبهه ملي سوم را بايد ادامه و دنباله طبيعي جبهه ملي دوم دانست؛ با اين تفاوت 
كه جناح اقليت كنگره، اين بار در غياب اكثريت محافظه كار، رأس��اً به س��ازماندهي 
جبهه پرداخت. اينان ضمن مكاتبات متعدد با مصدق در س��ال 1343، موافقت وي 

را با اساسنامه جبهه ملي سوم دريافت كردند.1 
گروه هاي عضو جبهه ملي سوم كه در تاريخ 1344/5/7 رسماً اعام موجوديت 
كرد، عبارت بودند از: حزب ملت ايران، حزب مردم ايران، جامعه سوسياليس��ت  ها و 
نهضت آزادي. رهبري جبهه ملي س��وم را س��يد باقر كاظمي از سياسيون قديمي 
كشور � عضو شبكه فراماسونري � برعهده گرفت. دو هفته پس از اعام موجوديت، 
داري��وش فروه��ر و خليل ملكي )رهب��ران گروه هاي حزب ملت اي��ران و جامعه 

* هم چنین در یك گزارش »خیلي محرمانه« دیگر ساواک 
به تاریخ 15 فروردین 1357 چنین آمده:» داریوش فروهر 
ضمن گفتگوي محرمانه با یکي از طرفدارانش اظهار داشته 
که نامه ]اعلامیه[ خمیني را تکثیر نکنید و اضافه کرد که 
خمیني سنگ هاي بزرگ برمي دارد ولي ما کارمان را در 

چارچوب قانون اساسي انجام مي دهیم.«

*  احسان نراقي 
از برخي جلسات 

رهبران جبهه 
ملي با امیر عباس 

هویدا، چنین سخن 
مي گوید:» هویدا 

بعد از این که 
]در سال 1356[ 
وزیر دربار شد، 

تلاش هائي کرد و 
با اعضاي جبهه 

ملي در منزل آقاي 
دکتر هوشنگ 

ساعدلو جلساتي 
گذاشت که در آن 

سوسياليست ها( دستگير شدند. قبل 
از آن هم برخي رهبران نهضت آزادي 
زنداني ش��ده بودند. بدين سان جبهه 
ملي س��وم قبل از ش��روع و گسترش 

فعاليت  ها فروپاشيد.2 
ممكن اس��ت اين س��وال به ذهن 
برس��د ك��ه چرا رژيم ش��اه ب��ه انحاء 
مختلف در سر راه فعاليت جبهه ملي 
س��نگ اندازي كرده يا برخي از عناصر 
آنان را بازداش��ت مي كرد؟ پاسخ اين 
س��وال آنس��ت كه درس��ت است هم 
رژيم شاه دست نش��انده دولت آمريكا 
بود و هم رهبران جبهه ملي وابس��ته 
به آمريكا بودند؛ اما شاه هيچ گاه مايل 
نبود ك��ه به يك آلترناتيو سياس��ي � 
ولو وابسته به آمريكا � اجازه قدرتمند 
شدن بدهد؛ زيرا كه احتمال مي داد اگر 
آنان در آينده تبديل به يك تشكيات 
قدرتمند متكي به حمايت هاي بخشي 
از دولتم��ردان آمريكائي ش��وند، براي 

ادامه حكومت وي خطر ساز باشند.
جبهه ملي چهارم

 پ��س از آن كه جيم��ي كارتر در 
اواخر س��ال 1355 با ش��عار »دفاع از 
حقوق بش��ر« به عنوان رياست جمهور 
آمريكا بر س��ر كار آمد، رهبران جبهه 

ملي احس��اس كردن��د كه مي توانند با اتكاء به حمايت ه��اي دولت جديد آمريكا، 
مجدداً  وارد عرصه فعاليت هاي سياسي شوند. لذا در آبان سال 1356 تشكياتي 
ب��ا نام »كميته اتحاد نيروهاي جبهه ملي اي��ران« راه اندازي كردند. در حالی كه 
زمينه های مساعد برای انفجار عمومی فراهم گشته و می رفت تا نطفه های آغازين 
انقاب منعقد گردد، جبهه ملی به عنوان نيروی سياسی مخالف در صحنه حاضر 
می ش��ود تا با مخالفت های صوری و محدود خود ابتكار عمل را در دس��ت گرفته، 
از تكوين انقاب اسامی برای سرنگونی رژيم پهلوی و استقرار حكومت اسامی 

جلوگيری كند. 3
از آنجا كه رهبران جبهه ملي معتقد به مبارزات سياس��ي در چارچوب قانون 
اساسي رژيم شاه و پذيرش حكومت سلطنتي بودند؛ ارتباط با شاه و دربار و ساواك 
را نيز امر ناپسندي به حساب نمي آوردند. احسان نراقي از برخي جلسات رهبران 

جبهه ملي با امير عباس هويدا، چنين سخن مي گويد:
» هويدا بعد از اين كه ]در س��ال 1356[ وزير دربار شد، تاش هائي كرد و با 
اعضاي جبهه ملي در منزل آقاي دكتر هوشنگ ساعدلو جلساتي گذاشت كه در 

آن كساني نظير كريم سنجابي و چند نفر ديگر هم بودند.«4 
در ي��ك گزارش »خيلي محرمانه« س��اواك ب��ه تاريخ 25 بهمن 
1356 با عنوان »جلس��ه كميته اتحاد نيروه��اي جبهه ملي ايران« 

ما همان راه قانون اساسي است.«5 
گ��زارش  ي��ك  در  هم چني��ن 
»خيلي محرمان��ه« ديگ��ر س��اواك به 
تاريخ 15 فروردين 1357 چنين آمده:
» داريوش فروهر ضمن گفتگوي 
محرمانه ب��ا يكي از طرفدارانش اظهار 
داش��ته كه نامه ]اعاميه[ خميني را 
تكثير نكنيد و اضافه كرد كه خميني 
س��نگ هاي بزرگ برم��ي دارد ولي ما 
كارمان را در چارچوب قانون اساس��ي 

انجام مي دهيم.«6 
چند ماه بعد در تاريخ سي ام تيرماه 
1357، »اتحاد نيروهاي جبهه ملي« به 
»جبه��ه ملي چهارم« تغيير نام يافت. 
در اين تش��كل، رياست هيئت اجرائي 
برعهده دكتر كريم سنجابي قرار گرفت 
و اعضاي آن بختيار، فروهر، حسيبي و 

مبشري بودند.7 
رهب��ران جبهه مل��ي در روزهاي 
تظاه��رات و اعتصابات و درگيري هاي 
نيمه اول س��ال 1357، ب��ا بيانيه  ها و 
اطاعيه هائ��ي كه ه��ر از گاهي صادر 
مي كردند، وانمود مي س��اختند كه با 
حركت و نهضت مردم همراه هستند؛ 
ام��ا در واق��ع در پش��ت پرده به دنبال 
زدوبند با رژيم پهلوی و آمريكا و سهيم 
شدن در بخشي از حاكميت پهلوي بودند. احسان نراقي در ماقاتي كه در روز اول 

مهر 1357 با شاه داشت، خطاب به شاه مي گويد:
» ديشب، زماني كه دوست قديمي من، داريوش فروهر، كه سخنگوي جبهه 
ملي است، متوجه شد كه شما امروز مرا به حضور خواهيد پذيرفت، به نزدم آمد و 
خواهش كرد تا به صورت بسيار محرمانه اين پيام را برسانم: با آن كه ما تا به حال 
مقدار زيادي از راه را به همراه انقابيون مذهبي يا غير مذهبي پيموده ايم، معذلك 
بخش عمده اي از جبهه ملي، گذش��ته از همه چيز، حاضر اس��ت كه رژيم ش��ما و 
حتي پس��رتان را مورد حمايت قرار دهد، مش��روط بر اين كه ش��ما با وضوح تمام 
اعام كنيد كه مطابق با قانون اساسي كشور، حقوق مردم را محترم مي شماريد.«!6 
س��ران جبهه ملی آن چنان از نظر درك و بينش سياس��ي عقب افتاده بودند 
كه نمي دانستند رژيمي كه فقط در فاصله دي ماه 1356 تا پايان شهريور 1357، 
ده  ها هزار تن از مردم اين كشور اعم از زن و مرد و پير و جوان را با رگبار مسلسل 
به خاك و خون كشيده، به تنها چيزي كه اهميت نمي دهد، »حقوق مردم« است. 
اين حضرات غربزده با وجود آن كه س��ر س��پرده بودن ش��اه به آمريكا را مشاهده 
مي كردند، معذلك نه تنها حاضر بودند كه از حكومت اين ش��اه ديكتاتور حمايت 

كنند، بلكه اعام آمادگي مي كردند كه از حكومت پسر وي نيز حمايت كنند!!

 ش��عبي خب��ر مهمي را در مورد بني امي��ه نقل مي كند وي مي گويد بعد از 
انتخ��اب عثمان ب��راي خافت، بني اميّه در خانه اي گرد آمدند. س��پس درب را 
بستند، أبوسفيان گفت: آيا كسي غير از بني اميه در ميان تان هست؟ گفتند:  خير، 
آنگاه ابوسفيان اين جمله را بر زبان جاري كرد: » يا بني اميّة تقلفوها تقلُّف الكرة؛ 
فوالذّي يحلفُِ به أبوس��فيان ما من عذاب و لاحس��اب، و لاجنّة و لانار، و لابعث و 
لاقيامة!؛23 اي بني امية اين گوي ]خافت[را مانند گوي كودكان بين تان دست 
به دس��ت كنيد؛ قس��م به كسي كه ابوسفيان به او قس��م مي خورد نه عذابي در 
كار است و نه حسابي، و نه بهشتي و نه جهنّمي، و نه رستاخيزي و نه قيامتي!« 
خليفه از بيان س��خن ابوس��فيان بر آش��فت و او را از منزل بيرون كرد. اما از ساير 
بني اميه چيزي نقل نمي كند24 كه اين نشانگر اين است كه آنها نسبت به بيان 

اين سخنان بي ميل نبوده اند. 
بنی اميه رفته رفته اختيارات حكومت را از خليفه سوم سلب كردند، استقال 
رأی و قدرت تصميم گيری را از او گرفتند. هر يك  از آنان  قلمرو فرمانروايی  خود 
را مِلك  طِلق  خويش می پنداشت و بدون هيچ گونه اعتنايی به مقدسات اسامی و 

يا حتي مصلحت خليفه، بزرگ ترين خيانت ها را مرتكب می شد.
وليدبن عقبة بن ابی معيط رس��ما در كوفه شراب خورد و در محراب عبادت 

هنگام نماز صبح از فرط شرابخوری استفراغ كرد. 

* رفته رفته پروژه سیطره بني امیه به کل جهان اسلام منصّه ظهور 
رسید و این به معني سلطه مجدد کُفر بوسفیاني با نقاب اسلام بر 
محرومان و مجاهدان صدر اسلام بود سیطره شومي که با رنج ها و 
محنت هاي شهیدان و مجاهدان بدر و احُد زایل گردیده بود، بار 

دیگر بازگشت. أبوسفیان که در آن سالها پیرمردي نابینا و فرتوت 
شده بود بر سر قبر حمزه سیدالشهداء )عموي پیامبر( آمد و گفت: 
» یا أبا عُماره ! لقد قاتلتنا علي أمر صار إلینا« » بر سر چیزي با ما 

جنگیدي که آخر به دست ما افتاد«.
***

* سرانجام، معامله خودي کردن با بني امیّه، خطرهاي بزرگي براي امت اسلامي پدید آورد و به بهاي گزافي 
تمام شد. روز به روز دست این طائفه خطرناک در جامعه اسلامي باز شد به گونه اي که بر امور قضایي، اقتصادي 

و سیاسي امّت پیامبر )ص( مسلط شدند و هویت دیني حکومت و جامعه اسلامي را از درون تهي کردند. 
و سیطره کفرباطني بر اسلام ناب فراهم آمد.

کساني نظیر کریم سنجابي و چند نفر دیگر هم بودند.«

چنين آمده است:
» ساعت 19 روز 36/11/22، جلسه كميته اتحاد نيروهاي جبهه ملي ايران 
با شركت دكتر شاپور بختيار، داريوش فروهر، دكتر بهروز برومند، خسرو سيف، 
رضا شايان، مهندس ابوالقاسم قندهاريان، قاسم لباسچي، حاج علي صدري و 
ابوالفضل قاسمي، در منزل علي اردلان تشكيل گرديد. بحث در مورد اعاميه 
خميني شد ]مبني بر اين[ كه قانون اساسي كافي براي سرنگون كردن رژيم 
س��لطنت نيس��ت و نظر آقايان خواسته شد. همه افراد به اتفاق آراء گفتند راه 

پس از افش��ای رس��وايی اخاقی 
وليد، با فش��ار مسلمانان وي عزل شد 
ولی پس از مدتی، سعيد بن عاص يكي 
ديگر از سران بني اميه جانشين وليد 
در كوفه ش��د، سعيد گفت: روستاها و 
سرزمين های حاصل خيز عراق متعلق 
به قريش است؛ يعنی سواد عراق را جزء 
تيول خود و قوم و قبيله اش )بني اميه( 

شمرد.25
 مس��لمانان كوفه دريافتند گرچه 

سعيد همچون وليد فساد اخاقی علنی ندارد، ولی به فساد مالی آلوده است. مالك 
اش��تر، ك��ه در آن روزگار از قُرّاء ق��رآن و خواص اهل حق و فرماندهان دلير كوفه 
به ش��مار می آمد، نتوانست اين زياده طلبی و ظلم آشكار و ادعای جسورانه سعيد 
را تحمل كند؛ از اين رو لب به اعتراض گشود و گفت: آيا غنيمتی را كه خداوند 
در سايه شمشيرهاو نيزه ها نصيبمان نموده است، بسُتان خود و قومت  می شماری؟!

آن گاه با هفتاد س��وار از كوفه رهس��پار مدينه شد، نزد عثمان رفت و از عمل 
زشت سعيد شكايت كرد و خواستار عزل سعيد شد. سرانجام، خليفه مشكل را با 
برخی از امُرا، از جمله خودِ سعيد بن عاص در ميان گذارد. عبدالله بن سعد برای 
فرونشاندن اعتراضات كوفيان، مصلحت را در اين ديد كه خليفه به خواسته كوفيان 
بی توجهی نكند؛ چرا كه كوفه يك شهر نظامی بود و آرامش و ثباتش در تحكيم 
يا تضعيف پايه های دس��تگاه خافت نقش حساس و سرنوشت سازی داشت. ولی 
سعيد بن عاص به اين رأی اعتراض كرد از اين رو سرانجام مسلمانان كوفه را، كه 
برای حفظ زمين هايشان از تجاوز و چپاول سعيد بن عاص شكايت كرده بودند با 

صاحديد خود سعيد بن عاص به مرزهای كشور تبعيد كرد! 26
   عبدالّله بن سعد بن ابی سرح با ظلم و ستم خود، مردم مصر را به تنگ آورد 
به گونه ای كه عدّه زيادی از مسلمانان از مصر به مدينه آمده و از او شكايت كردند 

ولی شكايت آنان موجب به خطر افتادن جان خودشان گرديد.27
آري اساس��ا رفته رفته پروژه س��يطره بني اميه به كل جهان اسام به منصّه 
ظهور رسيد و اين به معني سلطه مجدد كُفر بوسفياني با نقاب اسام بر محرومان 
و مجاهدان صدر اس��ام بود سيطره شومي كه با رنج ها و محنت هاي شهيدان و 
مجاهدان بدر و احُد زايل گرديده بود، بار ديگر بازگشت. أبوسفيان كه در آن سالها 
پيرمردي نابينا و فرتوت ش��ده بود بر س��ر قبر حمزه سيدالشهداء )عموي پيامبر( 
آمد و گفت: » يا أبا عُماره ! لقد قاتلتنا علي أمر صار إلينا« » بر س��ر چيزي با ما 

جنگيدي كه آخر به دست ما افتاد«.28
  آري سرانجام، معامله خودي كردن با بني اميّه، خطرهاي بزرگي براي امت 
اسامي پديد آورد و به بهاي گزافي تمام شد. روز به روز دست اين طائفه خطرناك 
در جامعه اسامي باز شد به گونه اي كه بر امور قضايي، اقتصادي و سياسي امّت 
پيامبر )ص( مسلط شدند و هويت ديني حكومت و جامعه اسامي را از درون تهي 

كردند. و سيطره كفرباطني بر اسام ناب فراهم آمد.
پيامد سياست تعامل توأم با تساهل با غير خودي ها كه با سكوت اكثر اصحاب 
به بار نشس��ت، اين ش��د كه معاويه در س��ال های پايانی خافت عثمان، با كمال 
جس��ارت در محفل بزرگان اصحاب و سران مهاجران،  در مدينه، حاضر  شده و به 
بهانه دفاع از عثمان، آن ها را تحقير  كرد و از خود و اجداد كافر و بت پرس��تش به 

نيكی ياد  نمود. وي در آن مجلس گفت: 
» ای مهاجران، شما می دانيد كه هر يك از شما پيش از اسام در ميان قومتان 
فردی ورشكسته و گم نام بوده ايد، كارها و امور جامعه بدون نظرخواهی از شما انجام 
می شد، تا اين كه خداوند رسولش را مبعوث نمود و شما سبقت جسته و زودتر به 
او پيوستيد. پس شما تنها به واسطه سبقتتان سيادت يافته ايد، به طوری كه امروز 
می گويند: رهط ]حزب[ فان، آل فان، وگرنه پيش تر شما قابل ذكر نبوديد.« 29

اين ماجرا از يك سوی ميزان سلطه بنی اميّه و از سوی ديگر احساس وحشت 
و حقارت بزرگانِ اصحاب را نسبت به آنان نشان می دهد. 

 علی )ع(، كه در مجلس حضور داشت و می دانست معاويه می خواهد تلويحا 
اقتدار و آقايی مجدد خود را به رخ اصحاب بكش��د، به ش��دت خشمگين شدند و 
فرمودند: » ما أنت و هذا يابن اللَّخناء!؛ ای پسر زن كثيف، تو را چه به اين حرف ها!« 

سپس با خشم برخاسته و از مجلس خارج شدند.30
همان گونه كه در صدر اين س��ند تاريخي تصريح ش��ده اس��ت در اين جلسه 
س��ران مهاجران شركت داشتند، ولي جای شگفتی است كه جز اميرمؤمنان )ع( 

كسي به معاويه اعتراض نكرد.«31
رشك بني امیه نسبت به امیرمؤمنان)ع(

بني اميه در رقابت و برتري جويي خود نسبت به بني هاشم، مرزهاي مروّت انساني 
را در هم ريختند و به كينه توزي و حس��ادت ش��ديد مبتا گرديدند. آنها ديدند با 
وجود نبوت نبي اكرم)ص( و حلول نور ولايت در خاندان بني هاشم، هرگز نمي توانند 
با آنان رقابت كنند؛ زيرا اين مسئله يك امر غير اكتسابي است؛ لذا از روي حقه و 
حسد به انتقام جويي از آنان پرداختند. البته براي اين دشمني دلايل ديني و غير 
ديني تراشيدند؛ ولي يكي از ريشه هاي همه آنها حسادت بود. اميرمؤمنان)ع( در 

يكي از نامه هايش به معاويه مي نويسند:

ألا و نحن أهل البيت آل ابراهيم المحس��ودون حس��دنا كما حس��د آباؤنا من 
قبل س��نّة و مثاً... ؛32 آگاه باش��يد ما اهل بيت، فرزندان ابراهيم، مورد حس��ادت 
قرار گرفته ايم، همان گونه كه پدران ما پيش تر محس��ود واقع ش��ده اند؛ اين سنت 

و مثل است... .
ه��ل تنقم منّ��ا إلا أن آمنّا بالله و ما أنزل إلينا و اقتدين��ا و اتبّعنا ملةّ إبراهيم 
صلوات الله عليه و علي محمّد و آله... ؛33 آيا جز اين است كه به خاطر اين كه ما به 
خدا و آنچه بر ما نازل شده، ايمان آورده ايم، به ملت ابراهيم اقتدا كرديم و از دين 
ابراهيم صلوات الله عليه و علي محمد و آله تبعيت كرده ايم، از ما انتقام مي كشيد.

حس��ادت از خصايص ش��رارت بار 
بش��ري است كه بس��ياري از انسان ها 
آن را در درون خود احساس مي كنند؛ 
ولي انسان هاي متعالي سعي مي كنند 
آن را از درون خود ريشه كن كنند و يا 
لااقل از عمل به مقتضاي آن خودداري 
ورزند. در اين صورت، خود و جامعه را 
از ابتا به آتش شرارت بار حسد نجات 
مي دهند. ولي متأسفانه برخي انسان ها 
نه تنها از عمل به مقتضاي حقد و كينه 
خودداري نمي ورزند، بلكه آن  را يك امر طبيعي تلقي كرده، از رفتار برخاس��ته از 
رشك و حسد هيچ باكي ندارند. بسياري از جريان هاي سياسي اجتماعي و رفتار 
گروه ها ناش��ي از همين صفت رذيله اس��ت كه بعضاً عواقب بس��يار وخيمي براي 
جامعه بش��ري به بار مي آورد. قرآن مجيد در س��ورة فلق به نبيّ مكرّم اسام)ص( 
مي فرمايد: »قل أعوذ بربّ الفلق، من ش��رّ ما خلق... و من ش��رّ حاسدٍ إذا حسد؛34 
بگو: به پروردگار سپيده دم پناه می برم. از بدی آنچه آفريد. و از بدی رشك آورنده 

هنگامی كه به رشك خيزد....«
از اين آيه شريفه به روشني پيداست كه حسادت آثار بسيار خطرآفريني براي 
جامعه دارد؛ لذا خداوند به پيامبرش دستور مي دهد تا از شر انسان حسود به خدا 
پناه ببرد. اگر حس��د يك خصلت ناپس��ند معمولي مانند خسّت و پرحرفي و غيره 
بود، هرگز خداوند حسود را يك فرد شرور و زاينده شر معرفي نمي كرد. به عاوه، 
اگر ش��ر ناشي از حس��ادت امري خرد و كوچك بود و آثار مخرب درخور توجهي 
نداشت، خداوند به پيامبرش دستور نمي داد تا از شر حسود به خداوند پناه برد و 
اساساً انسان حسود را در ميان انسان هايي كه صاحب رذايل اخاقي هستند، جدا 

نمي كرد و خطر او را چنين به نبي اكرم)ص( گوشزد نمي فرمود. 


