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پرسش:
آیا دعوت به تعقل لزوما به معنای به رسمیت شناختن 
نتایج عقلی و مطلوب دانستن نتایج عقل در تمامی زمینه ها 

است؟
پاسخ:

در بخش نخس��ت پاسخ به این س��ؤال به این نکته مقدماتی 
اش��اره ش��د که معتبر و مطلق دانستن یک منبع یا ابزار شناخت 
وقتی مستلزم به رسمیت شناختن تمام شناخت های برآمده از آن 
منبع یا ابزار معرفتی اس��ت که منبع یا ابزار مربوطه فاقد ضریب 
خطا و معصومانه باش��د، ولذا از آنجا که عقل از چنین ویژگی ای 
برخوردار نیست بنابراین نتایج آن دارای اعتبار مطلق نمی باشد. 
بعد از آن به سه دلیل ناکارآمدی مطلق عقل شامل: 1- خطاهای 
عقلی 2- تمایلات نفسانی 3- کاربرد نابجا پرداختیم که اینک در 

بخش پایانی دنباله مطلب را پی می گیریم.
1- ق��رآن کریم داس��تان حضرت ابراهیم را درباره شکس��ت 
بت ه��ای بت پرس��تان ذکر می کند و س��خنان اس��تدلالی او در 
برابر بت پرس��تان را تایید می کند وقتی از حضرت ابراهیم سؤال 
کردند که آیا تو خدایان ما را در هم شکسته ای؟ حضرت ابراهیم 
پاس��خ داد که بلکه این کار را بت بزرگش��ان انجام داده اس��ت از 
آنها بپرس��ید اگر سخن می گویند )انبیاء-68-58( که این سخن 
ابراهیم، آنچنان منطقی و کوبنده بود که همانند پتکی آهنین بر 

سر بت پرستها فرود آمد.
نقل این داستان توسط قرآن نشانگر آن است که از نظر اسلام 
اگر استدلال عقلی روشمند باشد قرآن چنین تعقل و خردورزی 

را تایید می نماید و نتایج آن را به رسمیت می شناسد.
2- »ق��ل هاتوا برهانکم ان کنتم صادقی��ن.« )البقره- 108( 
خداون��د درباره این ادعای اهل کت��اب که می گفتند هیچ کس 
جز یهود و یا نصاری هرگز داخل بهش��ت نخواهد ش��د به پیامبر 
اکرم)ص( فرمود به اینان بگو: اگر راست می گویید دلیل خود را 
بیاورید. و این نشانگر آن است که اگر برهان بر مسئله ای اقامه شود 
از نظر اسلام نتیجه برهان به رسمیت شناخته می شود هر چند که 
اهل کتاب از اقامه برهان بر مدعایشان عاجز شدند چون ادعایشان 

نه تنها برهانی نیست بلکه برهان برخلاف آن قابل اقامه است.
پس اگر دعوت به تعقل شده ایم و در آیات و روایات متعددی 
ما را به تعقل و برهان دعوت کرده اند مراد همان ادله عقلی قطعی 
است و الا خود قرآن کسانی را که از ظن )یا دلیل ظنی( تبعیت 
می کنند حال چه دلیل عقلی باشد یا غیرعقلی، سرزنش می کند و 
صریحا می فرماید: »ان الظن لایغنی من الحق شیئا« یعنی گمان، 

هیچ چیز از حق را اغناء نمی کند. )یونس- 36(

مطلق نبودن نتایج عقلی
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قال علی )ع(: وَ اللّه ِ لوَْ وَجَدْتهُُ قَدْ  تزُُوِّجَ بهِِ  النِّساءُ،  وَ مُلِكَ  بهِِ الامْاءُ لرََدَدْتهُُ. 
فَاِنَّ فِی العَْدْلِ سَعَةً، وَ مَنْ ضاقَ عَلَیْهِ العَْدْلُ فَالجَْوْرُ عَلَیْهِ اضَْیَقُ.  

به خدا قسم اگر آن املاك)که در دوران خلافت قبل از امیر 
المومنین حیف و میل شده بود( را بیابم به مسلمین برمی گردانم 
گرچه مهریه زنان شده باشد، یا با آن کنیزها خریده باشند.زیرا 
گشایش امور با عدالت اس��ت، کسی که عدالت برایش سنگین 
بیاید، ظلم و س��تم س��ختی و سنگینی بیش��تری برای او ایجاد 

می کند.
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)بدان ای عزیز سالک!( اراده به معنی طلب و اختیار آمده است و 
در آن معنی میل و رغبت نهفته است، زیرا تا کسی باطناً به چیزی 
تمایل پیدا نکند به جانب آن رو نمی کند. در کتب عرفانی برای اراده 
معانی مختلفی ذکر شده است از جمله: اراده ابتدای طریق سالکان 
راه طریقیت اس��ت از آن جهت که اراده مقدمه هر کاری اس��ت، و 
مادام که بنده چیزی را اراده نکرده باشد آن را انجام نمی دهد. بدین 

ترتیب نخستین پایه سلوك طریقت اراده است.
اراده ترك چیزی است که عادت بر آن قرار گرفته باشد و عادت 
مردم اغلب غواصی در شهوات و غفلت از حق و توجه به امور دنیوی 
اس��ت. اراده از ارکان س��لوك و از جمله اصول و قوانین آن اس��ت. 
اراده عبارت است از پذیرفتن دواعی حقیقت روی میل و رغبت و 

بر سه درجه است:
درجه اول آن با خروج از عادات است به مصاحبت علم.

درجه دوم اراده به حصول انس به حق متعال و ترك غیر اوست.
درجه س��وم از اراده به رعایت م��داوم تهذیب خلق و ادب و به 
غیبت از نفس و غیبت از غیر اس��ت. به این معنا که با استقامت و 
پایداری صحیح وجود خود و وجود غیر خود را فراموش سازد. در 
این حال سالک نهایت کوشش و دقت و ملازمت را نسبت به امور 

اخلاقی دارد. 1
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1- مقامات معنوی، محسن بینا، ج2،ص111

میزان عمل به عدالت

اراده سالک نخستین پایه سلوک

پیامب��ر اعظ��م)ص( در روایتی درباره جای��گاه و اهمیت عقل 
می فرماید: »خدا دربین بندگانش افضل از عقل قس��مت نکرده و 
خ��واب عاقل از بیداری جاهل و افط��ار عاقل از روزه جاهل افضل 
است. خداوند متعال رسول و نبیی مبعوث نکرد، مگر اینکه عقلش 
را ب��ه کمال برس��اند و عقل او از عقل جمیع امتش برتر باش��د و 
آنچ��ه پیغمب��ر در ضمیر خ��ود پنهان می کند از کوش��ش جمیع 
کوش��ش کنندگان افضل اس��ت و عاقل  فرایض خدا را بعد از تعقل 
ادا می کند و همه بندگان در فضل عبادتشان به آنچه عاقل به آن 
رسیده است نمی رسند، همانا عقلا صاحبان مغزند که خداوند فرمود: 
انما یتذکر اولواالالباب. فقط صاحبان خرد و اندیشه است که متذکر 

شده و پند می گیرند.1
به  این سبب امام صادق)ع( راه کمال عقل را فهم و فقه قرار داده 
و به صفوان می فرماید: »هیچ بی نیازی و غنایی پرنعمت تر از عقل 
نیست، و فقری پست تر از حماقت نیست، در کارها هیچ پشتیبانی 

بهتر از مشورت و تبادل عقل ها و اندیشه ها نیست« 2
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1-الکافی، ج1،ص12
2-همان، ص 29

جایگاه و اهمیت عقل

   توصیه به دستگیري از نیازمندان و کمک به آنان وظیفه هر مسلماني است.
در آیات��ي از ق��رآن کری��م کم��ک ب��ه نیازمن��دان یک��ي از وظای��ف 
مس��لمان ش��مرده ش��ده اس��ت که این کار براي کس��اني ک��ه توانایي 
 آن را دارن��د )ب��ه ه��ر مق��دار( وظیفه اي اس��ت واجب و نه مس��تحب.

قرآن کریم در آیات 15 به بعد س��وره ذاریات که ویژگي هاي مردم اهل 
تقوا را بیان مي کند بعد از اینکه مي فرماید: متقین کس��اني هس��تند که 
اهل مناجات سحرگاهي با خداوند متعال اند )وَ باِلْسَحارِ هُمْ یسَْتَغْفِرُون( 
ائلِ وَ المَحْرُوم« ]1[: بخشي  ِّلسَّ درباره ایشان مي فرماید:»وَ فیِ أمَْوَالهِِمْ حَقٌّ ل
 از دارائي شان را به نیازمندان و محرومان از روزي ]2[ اختصاص مي دهند.

و نیز درباره نمازگزاران واقعي مي فرماید: آنها کساني اند که همواره بر نمازشان 
مداومت دارند و بخش مش��خصي از دارائي هایشان را به درخواست کننده 
َّذِینَ هُمْ  ]نیازمند [ و محروم ]از معیشت[ اختصاص داده اند: »… المُْصَلِّینَ * ال
ائلِ وَ المَْحْرُوم« ]3[ ِّلسَّ عْلُومٌ * ل َّذِینَ فیِ أمَْوَالهِمْ حَقٌّ مَّ عَلیَ  صَلَاتهِمْ دَائمُونَ * وَ ال

 
ممکن است گفته شود منظور از این بخش مشخص از دارایي، همان خمس 
و زکات واجب است که اگر کسي آن را پرداخت کند دیگر بیش از آن بر 
او واجب نیست و افزون بر آن براي او مي شود مستحب که اگر خواست و 
کمک کرد ثوابي برده است و اگر نخواست و کمک نکرد گناهي نکرده است.

کمك به محرومان، جدای ازخمس وزکات
اما این س��خن درس��ت نیس��ت و منظ��ور آیه نمي توان��د خمس و 
زکات واج��ب و مصطل��ح در اح��کام فقهي باش��د؛ چرا ک��ه این آیات 
در مک��ه نازل ش��د و در آن زمان س��خني از خم��س و زکات مصطلح 
نب��ود و وجوب این دو، س��ال ها بع��د در مدینه اعلام ش��د. ]۴[ بنابراین 
م��راد از ای��ن حق معل��وم، کمک هایي اس��ت ک��ه هر مس��لمان باید 
 متناس��ب با وضعیت مالي خود ب��ه نیازمندان و درماندگان تقدیم کند.

امام صادق )ع( فرمود:»فَالحَْقُّ المَْعْلُومُ مِنْ غَیْرِ الزَّکَاةِ وَ هُوَ شَيْ ءٌ یفَْرِضُهُ الرَّجُلُ 
عَلیَ نفَْسِهِ فيِ مَالهِِ یجَِبُ عَلیَْهِ أنَْ یفَْرِضَهُ عَلیَ قَدْرِ طَاقَتِهِ وَ سَعَةِ مَالهِ « ]5[

»ح��قّ معل��وم غی��ر از زکات واج��ب مصطل��ح اس��ت و آن م��ال ی��ا  
کمک��ی اس��ت ک��ه ش��خص ب��ر خ��ود لازم م��ی دارد ک��ه نس��بت 
ب��ه نیازمن��دان و محروم��ان انج��ام ده��د؛ و واجب اس��ت ک��ه اندازه 
 آن را در خ��ور توانای��ی و گش��ایش زندگ��ی خوی��ش تعیی��ن کند.«
م��راد از ای��ن حق معل��وم، کمک هایي اس��ت ک��ه هر مس��لمان باید 
 متناس��ب با وضعیت مالي خود ب��ه نیازمندان و درماندگان تقدیم کند.
علام��ه طباطبای��ي)ره( درباره اینک��ه آی��ه مي فرماید: »فِ��ي أموَالهِِم 
: در ام��وال اه��ل تق��وا حق��ي اس��ت« ب��ا اینک��ه این ح��ق در  حَ��قٌّ
مي نویس��د: دارد  وج��ود  توان��ا  و  دارا  انس��ان هاي  تم��ام   دارائ��ي 
»برای این بوده که بفهماند متقین با صفایی که در فطرتشان هست این 
معنا را درك کرده و خود می فهمند که سائل و محروم، حقی در اموال 
آنان دارد براي همین نسبت به پرداخت آن جدي هستند تا رحمت الهي 
 را گسترش داده و نیکوکاری را بر امیال نفسانی خود مقدم بدارند.« ]6[

بنابراین با اینکه هر انس��اني وظیفه دارد بخشي از درآمد و دارایي خود 
را ب��ه انس��ان هاي نیازمند اختص��اص دهد؛ اما این خداباوران هس��تند 
 ک��ه ای��ن معنا را درك کرده و در انجام ای��ن وظیفه تلاش جدي دارند.
کم��ک به کاف��ر نیازمند در فرهنگ ق��رآن کریم که س��یره اهل بیت 
)علیهم الس��لام( نیز منطبق بر آن اس��ت حتي اگر کسي مسلمان هم 
نبود و رس��ماً کافر و دش��من اس��لام ب��ود، و در عین ح��ال به امکانات 
اولی��ه زندگ��ي مانن��د آب و غ��ذا و دارو نیاز داش��ت؛ کرامت انس��اني 
 و فرهن��گ والاي اس��لامي حک��م مي کند ک��ه به او نیز کمک ش��ود.

ای��ن نکت��ه مه��م از ماجراي مش��هور س��وره »ه��ل اتي« به دس��ت 
مي آید؛آنج��ا ک��ه اهل بیت رس��ول خ��دا)ص(؛ یعن��ي امیرالمومنین، 
فاطم��ه، حس��ن و حس��ین )علیهم الس��لام( روزه مي گیرن��د و غذاي 
افطار خود را به س��ه انس��ان نیازمن��د تقدیم مي کنند. این س��ه، بنابر 
تصریح قرآن کریم یکي مس��کین اس��ت و دیگري یتیم و نفر آخر هم 
ع��امَ عَلی  حُبِّهِ مِسْ��کیناً وَ یتَیماً وَ أسَ��یراً« ]۷[ اس��یر: »وَ یطُْعِمُ��ونَ الطَّ

نکته در نفر س��وم یعني اس��یر اس��ت. ب��ا توجه به نبرده��اي آن دوره  
ک��ه میان س��پاه اس��لام و کفر ص��ورت مي گرفته اس��ت بي تردید آن 
»اس��یر« یک��ي از هم��ان کافراني ب��وده که ب��ه قصد نابودي اس��لام 
 به روي مس��لمانان شمش��یر کش��یده و اس��یر مس��لمانان ش��ده بود.

اما وقتي نوبت به نیازمندي و احتیاج به امکانات اولیه زندگي مانند غذا 
مي رسد اهل بیت )علیه السلام( او را استثناء نکرده و با وجود نیازي که 
خود به آن غذا داش��تند، با اهداي غذاي خود به آن کافر، او را در رفع 

این احتیاج اولیه یاري مي رسانند.
معیاري مهم در یاري رساندن به دشمنان

این نکته را نیز باید در نظر داش��ت که کمک به دشمن اگر موجب 
تقویت او علیه اس��لام و مس��لمین شود ممنوع اس��ت؛ بنابراین اگر بیم 
 چنی��ن خط��ري از جانب او نمي رود، حکم همان اس��ت که بیان ش��د.

»خدا ش��ما را از نیکی کردن و عدالت نسبت به کسانی که در کار دین 

 با شما نجنگیدند و شما را از دیارتان بیرون نکردند بازنمی دارد…« ]8[
براي همین، کمک به دیگر مذاهب، دیگر ادیان و یا حتي کس��اني که 
خ��دا را هم قبول ندارند نه تنها جاي تعجب و گله ندارد؛ بلکه موافق با 
آموزه هاي قرآن و فرهنگ والاي اهل بیت )علیهم السلام( است؛ تعجب 
از کس��اني است که سنگ اسلام و قرآن را به سینه مي زنند و کمک به 
نیازمندان و محرومان غزه را به جرم سني بودن و شام و عراق را به جرم 

پیروي از اهل بیت )علیهم السلام( حرام مي دانند!
کمك به نیازمندان در اوج نیازمندي خود

از همین آیات اس��تفاده مي ش��ود که در کمک رساني به نیازمندان، 

چراغي که به خانه رواست… 
ای��ن ض��رب المثل هم ب��ه مانند برخ��ي از ضرب المثل ه��اي رایج 
در بین مردم؛ مانند »خواهي نش��وي رس��وا همرنگ جماعت ش��و« و 
»یک ش��ب هزار ش��ب نمي ش��ه« با مباني قرآني سر س��تیز دارد؛ چرا 
که اگر چنین س��خني حق باش��د و این چراغ به خانه روا و بر مس��جد 
حرام باش��د، پس معناي ایثار و از خودگذش��تگي که از کمالات انساني 
 اس��ت و از ویژگي هاي جدا کننده انس��ان از حیوان است چه مي شود؟
آن س��خن در فرهنگ و ادبیات ایثار و از خود گذش��تگي این گونه بیان 
 مي شود: چراغي که به خانه رواست به مسجدي که نیاز دارد واجب است.
بنابراین در کمک به نیازمندان غزه و دیگر نیازمندان جاي این پرسش 
نیست که آیا در داخل کشور نیازمندي هست یا نه؟ که اگر نبود صدقه اي 
به آنان حواله کنیم؛ بلکه شرط یاري این است که اگر آن طرف نیازمند 
بود )که هست( و ما نیز توان یاري داشتیم )که بحمدالله داریم( به قدر 
وس��ع و توانمان به آنها کمک کنیم و این آموزه قرآن اس��ت و امثال آن 
ضرب المثل که براي برخي از وحي منزل هم بالاتر شده، با فرهنگ قرآن 

و اهل بیت )علیهم السلام( بیگانه است.
از : پایگاه اطلاع رساني حج

�������������������������������������������� 
پي نوشت ها:

1.ذاریات/19
2. »س��ائل«  یعني کسی که از انس��ان چیزی بخواهد و نزد انسان اظهار فقر کند؛ 
ولی »محروم« به معنای کسی است که از رزق محروم است و کوشش او به جایی 

نمی رسد. المیزان، ج18، ص3۷0
3.معارج/25-22

۴. وجوب زکات در آیه 60 توبه و خمس در آیه ۴1 انفال اعلام شد.
5. کافي، ج3، ص398، ح8
6. المیزان، ج18، ص369

۷. انسان/8
8. ممتحنه/9-8

9. »وَ یوُْثِ��رُونَ عَل��یَ أنَفُسِ��هِمْ وَ لوَْ کانََ بهِِمْ خَصَاصَ��ةٌ…«: و دیگران را بر خویش 
ترجی��ح می دهند هر چند خود نیازمند باش��ند و آنان ک��ه از بخل خویش در امان 

مانده باشند رستگارانند.

آیاچراغي كه به خانه رواست 
به مسجدحرام است؟!

* ضرب المثل چراغي 
که به خانه رواست 

به مسجدحرام است 
به مانند برخي از 

ضرب المثل هاي رایج 
در بین مردم؛ مانند 

»خواهي نشوي رسوا 
همرنگ جماعت شو« 

و »یك شب هزار 
شب نمي شه«

 با مباني قرآني 
سرستیز دارد.

*از آیات قرآن استفاده مي شود که در 
کمك رساني به نیازمندان، نبود نیاز داخلي، 

شرط نیست. برخي بر این پندارند که کمك به 
دیگران وقتي رواست که خود انسان احتیاجي 
به آن مال اهدایي نداشته باشد که اگر داشت 
کمك به دیگران جایز نخواهد بود ،در حالی 

که تنها ملاك براي کمك به نیازمندان، وجود 
توان یاري رساني در کمك کننده است به هر 
مقدار ممكن، و دیگر شرط نیست که آیا خود 

انسان به آن احتیاج دارد یا نه؟

* کمك به دیگر مذاهب، دیگر ادیان و یا حتي 
کساني که خدا را هم قبول ندارند نه تنها جاي 
تعجب و گله ندارد؛ بلكه موافق با آموزه هاي 

قرآن و فرهنگ والاي اهل بیت )علیهم 
السلام( است؛ تعجب از کساني است که سنگ 

اسلام و قرآن را به سینه مي زنند و کمك به 
نیازمندان و محرومان غزه را به جرم سني 

بودن و شام و عراق را به جرم پیروي از اهل 
بیت )علیهم السلام( حرام مي دانند!

نبود نیاز داخلي، ش��رط نیس��ت. برخ��ي بر این پندارن��د که کمک به 
دیگ��ران وقتي رواس��ت که خود انس��ان احتیاجي ب��ه آن مال اهدایي 
 نداش��ته باش��د که اگر داش��ت کمک به دیگ��ران جای��ز نخواهد بود.

سرگذش��تي که ق��رآن کریم با تأیید آن، از اهل بیت )علیهم الس��لام( 
نق��ل مي کند و م��ا هم آن را بی��ان کردیم و نیز آیات��ي مانند آیه »9/

حشر« ]9[ بر این نکته تأکید فراوان دارد که تنها ملاك براي کمک به 
نیازمندان، وجود توان یاري رس��اني در کمک کننده اس��ت به هر مقدار 
 ممکن ، و دیگر شرط نیست که آیا خود انسان به آن احتیاج دارد یا نه؟

انسان هرگاه در زندگی با مصیبت و بلا مواجه می شود، از خود 
می پرسد: چرا این مصیبت و بلا بر سر من آمد؟ وقتی با فقر خود 
یا ثروت دیگری مواجه می شود، همین پرسش را مطرح می کند. 
یا می پرس�د: چرا کافران وضعیت بهتری از نظر اقتصادی دارند 
و گوی�ا همه دنیا در اختیار آنان اس�ت و آنان هیچ رنج و درد و 
مصیبت و بلایی ندارند؟ اما چرا مسلمانان و مومنان در وضعیت 
بد اقتصادی قرار دارند و هر چه بلا و مصیبت است بر سر اینان 
فرو می ریزد و درد ها و بیماری های آنان پایانی ندارد؟ نویسنده 
در مطلب پیش رو با تبیین نقش حكمت الهی و مصلحت انسانی، 

به برخی از این  پرسش  ها پاسخ داده است. 
* * *

چرایی مصیبت  ها و بلایا
انسانی نیست که با بیماری دست و پنجه نرم نکرده باشد؟ هر روز 
خود و یا دیگران را می بینیم که دچار مصیبتی شده اند و یا منطقه ای 
را می شنویم که زلزله و سیل و توفان زیانبار آن را دگرگون کرده و برف 
سهمگین خسارت سنگینی را بر منطقه و اهالی آن وارد ساخته است؟ 
البته بسیاری از این بلایا را به عنوان بلایای طبیعی به حساب می آوریم 
و به سادگی از کنار آن می گذریم و در نهایت اگر سرزنشی بکنیم آن را 
نثار مسئولان و دولتمردان می کنیم که چرا سیل بندی نزده اند؟ خانه های 
ضد زلزله طراحی و اجرا نکرده اند؟ گزارش درست از وضعیت و پیش بینی 
آب و ه��وای ارایه نداده اند؟ چرا پس از بلایا اقدامات تامینی مناس��بی 
به اجرا نگذاشته اند و امداد و نجات به درستی و به هنگام نبوده است؟ 
اما وقتی خودمان دچار بیماری و نقص در اموال و انفس می شویم 
و فرزند و پدر و مادر و همسری می میرد و یا به بیماری سخت درمانی 
گرفتار می ش��ویم، می پرسیم: خدایا چرا من؟ این چه مصیبت و بلایی 

بود که بر سر من آمده است؟ 
ه��رگاه از نظ��ر وضعیت مالی با بحران مواجه می ش��ویم و یا ازنظر 
اقتصادی جزو اقشار کم درآمد و آسیب پذیر جامعه محسوب می شویم 
و عنوان مستضعف و فقیر و ندار و مسکین به پیشانی ما می خورد، باز 
می پرسیم: آخر چرا من؟ چه گناهی کرده ام که فقیر و فقیرزاده به دنیا 
آمده ام؟ آخر گناه دیگری به نام من باید نوشته شود و مجازات  و تنبیه 
شوم. اگر گنه کرد در بلخ آهنگری چرا به شوشتر زنند گردن مسگری؟

نقش مشیت و حكمت الهی در تقدیرات 
قرآن به این س��والات پاس��خ های چندگانه ای داده است. بخشی از 
پاسخ قرآن به حوزه مشیت و حکمت الهی باز می گردد و بخشی دیگر 

نیز به حوزه مصلحت انسانی.
بر اساس آموزه های قرآنی، نظام هستی بر پایه نظام احسن طراحی 
شده و مدیریت می شود که برتر از آن در نظام مادی و دنیوی امکان پذیر 
نیست؛ به این معنا که از سوی فاعل هیچ کم و کسری نیست؛ زیرا اگر 
نظام برتر و بهتری می توانست تحقق یابد و  خداوند خالق یکتا و یگانه 
آن را نس��اخته باشد، این می بایست یا به 1. جهل الهی؛ 2.یا عجز الهی؛ 
3.یا بخل الهی بازگردد، در حالی که خداوند جاهل و عاجز و بخیل نیست؛ 
بلکه خداوند عالمی است که جهلی در او نیست، قادر و توانایی است که 
عجز و ناتوانی در وی راه نمی یابد، بخشنده ای است که بخلی در او نیست.
پس باید علت را در جایی دیگر یعنی در قابل جست وجو کرد و در آنجا 
یافت؛ زیرا این قابل است که نمی تواند از پرتو انوار رحمت و احسان الهی 
بهتر از این کسب کند. به سخن دیگر،انوار لطف خداوند همانند خورشید 
،یکسان بر هستی می تابد و هر کسی به میزان توان و ظرفیت خود از آن 
بهره می گیرد. قرب و بعد و اموری چون این موجب می شود که بهره مندی 
چیز ها از این تابش نور الهی گوناگون و متنوع باش��د. به هر حال گیر در 

قابلیت گیرنده های رحمت و احسان الهی است نه در فاعلیت خداوند.

نگاه می شود نسبت به نظام آخرت همانند بازی کودکانه ای است)انعام، 
آیه 32( ولی انسان باید بداند که هر چیزی در این نظام بازیگونه دنیا نیز 
بر اساس حکمتی است که خداوند آن را برای خلق در نظر گرفته است.
پس هر چیزی باید با خواست و مشیت و اراده الهی حرکت کرده و 
در جا و مکان مناس��ب خود قرار گیرد که از آن به عدالت یاد می شود. 
این نظام عادلانه مقتضی آن است که هر چیزی به مقداری که خداوند 
برای آن در نظر گرفته از نعمت های الهی بهره مند شود. این گونه است 
که حکمت، مش��یت الهی را مدیریت می کند و مشیت الهی اراده الهی 
را و همچنین اراده الهی قدر الهی را و سپس قدر الهی قضای الهی که 

در نهایت به شکل امضا در هستی تحقق می یابد.
امام کاظم )ع( فرمودند:خداوند سبحان چیزی را امضاء و اجرا می کند 
که قضایش را رانده باشد و قضای چیزی را می راند که تقدیرش کرده 
باش��د و چیزی را مقدر می سازد که اراده کرده باشد. پس مشیت او به 
علم او و اراده اش با مشیتش و تقدیرش با اراده اش و قضایش با تقدیرش 
و امضای��ش با قضایش صورت می گیرد. در نتیجه رتبه علم او مقدم بر 
مش��یت او و مش��یت او در مرتبه دوم ]مقدم بر اراده او[ و اراده او در 
مرتبه س��وم ]و مقدم بر تقدیر او[ و تقدیر او بر اس��اس قضایش به اجرا 

در می آید. )صدوق، توحید، ص 33۴(
پس هر چیزی که در جهان اتفاق می افتد بر اس��اس حکمت الهی 
است که مشیت، آن را شکل می دهد و همچنین هر چیزی به مشیت 
الهی در جهان بر اساس مقدرات تعیین شده رخ می دهد که بر اساس 
حکمت الهی تقدیر و اندازه ش��ده اس��ت.)قمر، آیه ۴9؛ طلاق، آیه 3؛ 

اعلی، آیات 1 تا 3(
نقش مصلحت انسانی در مقدرات الهی

پس علت نخست در تقدیرات و مقدرات همان حکمت الهی و مشیت 
خداوندی است. اما غیر از این نیز علت دیگری نیز برای مقدرات است 

که از آن به مصلحت انسانی تعبیر می شود.
مصلحت واژه گرفته ش��ده از صلح اس��ت. صلح ضد فس��اد )لسان 
العرب، ج ۷، ص 38۴( به معنای فاقد نقص و خلل اس��ت. به این معنا 
که چیزی با چیزی چنان تناس��ب و س��ازگار است که خلل و نقصی را 
موجب نمی شود. اینکه گفته می شود صلح برقرار شد به معنای از میان 
رفتن فسادی است که موجب نفرت و بیزاری دو طرف شده و تناسب 
و سازگاری را از میان برده است. از همین رو در تعریف صلح نیز گفته 
اند: صلح، از بین بردن نفرت بین مردم است.)مفردات الفاظ قرآن کریم، 

ص ۴89، »صلح«(
امر نیک و خیر را از همین رو عمل صالح گفته اند چون دارای تناسب 
و سازگاری با خلق و خوی انسان و موافق طبیعت و نیز حکمت آفرینش 

است و انسان نسبت به آن بیزار نیست و نفرتی ندارد.
پس مصالح انسانی هر آن چیزی است که برای انسان مفید و سازنده 

و با او و هدفش سازگار است وانسان از آن نفرتی ندارد و نقص و فسادی 
را موجب نمی شود. از همین رو همواره مصلحت با مفسده به کار می رود 
و مثلا گفته می ش��ود که احکام در اس��لام بر اساس مصالح و مفاسدی 

است که در متعلقات حکم وجود دارد.
خداوند بر اس��اس این عنصر اس��ت که مصالح انس��انی را تعیین و 
مش��خص می کند. از آیات قرآنی به دست می آید که انسان گاه چیزی 
را مصلحت می داند که مفس��ده است و چیزی را مفسده می شمارد که 
برای او مصلحت است؛ چنانکه می فرماید: وَعَسَی أنَ تکَْرَهُواْ شَیْئًا وَهُوَ 
خَیْرٌ لکَُّمْ وَعَسَی أنَ تحُِبُّواْ شَیْئًا وَهُوَ شَرٌّ لکَُّمْ وَالّلهُ یعَْلمَُ وَأنَتُمْ لاَ تعَْلمَُونَ؛ 
و بس��ا چیزی را خوش نمی دارید و آن برای ش��ما خوب اس��ت، و بسا 
چیزی را دوس��ت می دارید و آن برای ش��ما بد اس��ت، و خدا می داند و 

شما نمی دانید.)بقره، آیه 216(
علت این گرایش اشتباه و خطا در انسان در جهل او نسبت به لوازم 
قریب و بعید هر چیزی اس��ت. از آنجایی که انس��ان لوازم همه امور را 
نمی شناسد یا نمی داند یا غافل است و نیز به خاطر آنکه عواقب هر چیزی 
را نمی شناس��د، به امور و چیزهایی گرایش می یابد که برای او مفسده 
است و تنها به گمان و خیال مصلحت، خواهان آن می شود و هنگامی 
که به دست آورد در آن زمان است که تازه در می یابد که اشتباه و خطا 

کرده و آن چیز جز مفسده برای او ثمری ندارد.
مصالح انس��انی از نظر خداوند گاه اقتضا می کند که چیزی را از او 
بگیرد و چیز دیگری را به او بدهد. این گرفتن  ها و دادن  ها بر اساس یکی 
از دو اصل حکمت و مصلحت اس��ت. از همین رو بسیاری از چیزهایی 
که انسان در زندگی با آن مواجه می شود، یا در قالب حکمت می گنجد 

یا در قالب مصلحت مفهوم می یابد.
بر همین اس��اس خداوند در آیات قرآن��ی از کیفر دنیوی به عنوان 
عامل بازدارنده و بیدار کننده یاد می کند تا انسان عبرت گیرد و مسیر 
درست را انتخاب کند. در حقیقت مصلحت آن است که در همین دنیا 
بیدار ش��ود و در جهت حکمت الهی رفتار و عمل کند و سعادت ابدی 

را برای خود رقم زند. البته برخی از امور از جمله مصیبت  ها و بلایا در 
قالب ابتلائات و امتحانات الهی است. هدف از این امتحانات دست یابی 
به اموری از جمله ظرفیت بخش��ی به انس��ان است؛ زیرا انسان تنها در 
سایه فشار و سختی است که ظرفیت  ها و توانمندی های خود را آشکار 

می کند و به منصه ظهور و فعلیت می رساند.
پس گاهی مصلحت در این است که مصیبت و بلایی را انسان تجربه 
کند تا استعدادها  و توانایی های خود را شکوفا سازد؛ چرا که در مشکلات 
اس��ت که به فکر چاره می افتد و این احتیاجات و فشارهاست که مادر 

اختراعات و اکتشافات و مانند آنهاست.
عملكرد بد انسان، عامل بیشتر بلایا

بر اساس آموزه های قرآنی بیشتر بلایا و مصیبت هایی که انسان گرفتار 
آن است برخاسته از رفتار و کردار بد و زشت خودش است؛ در حقیقت 
دس��تاوردهای خودش است که به او باز می گردد.)روم، آیات 36 و ۴1؛ 
قصص، آیه ۴۷؛ ش��وری، آیات 30 و ۴8( و تنها برخی از بلایا در قالب 
حکمت ابتلا و سنت امتحان و یا مصلحت های دیگر به انسان می رسد.

)آل عمران، آیه 1۴؛ عنکبوت، آیات 2 و 3(
مصیبت هایی که در قالب حکمت و مشیت و مصلحت الهی بر حسب 
ظاهر بلا بش��مار می رود، در باطن یک رحمت است که اهل دل به آن 

الطاف خفیه الهی می گویند.)بقره، آیه 216(
در ی��ک کلام هم��ه بلایا و مصیبت  ها از جان��ب خداوند و به اذن و 
مش��یت اوس��ت)تغابن، آیه 11( ولی بیشتر آنها به سبب بازتاب اعمال 
ماست و تنها برخی اندك از آنها در قالب سنت امتحان است؛ چرا که 
سنت امتحان تنها به مصیبت و کمبود و نقص نیست، بلکه گاه به دادن 
نعمت  ها انجام می گیرد؛ به این معنا که خداوند همان طوری که برخی 
را با ندادن و فقر و مانند آن می آزماید، عده ای را هم با ثروت و قدرت و 
دارایی آزمایش می کند. پس نه دادن خداوند اکرام ثروتمند و قدرتمند 
است نه ندادن خداوند به فقیر اهانت به اوست.)فجر، آیات 15 و 16( از 
نظر قرآن آزمون به ثروت و قدرت و دارایی بدتر و سخت تر از فقر و نداری 
اس��ت؛ زیرا باید همه حقوق دیگران را ادا کند و کوچک ترین کوتاهی، 
عذاب دنیوی و اخروی و خشم و غضب الهی را به همراه خواهد داشت.
خداوند در آیه ۴3 سوره انعام می فرماید که مصیبت  ها و بلا ها بدون 
حکمت و بدون ملاك و مصلحت نیست. یکی از مصالح و حکمت های 
مصیبت و بلایا گرایش دادن مردم به دعا و تضرع است. بنابراین، برای 
رفع آنها، دعا و تضرع به درگاهش مطلوب است.خداوند می فرماید: فَلوَْلا 
عُواْ ؛ پس چرا وقتی بلا و سختی  ها به سوی آنان  إذِْ جَاءهُمْ بأَْسُنَا تضََرَّ

می آمد، تضرع نکردند. ) انعام آیه ۴3( 
خداوند کسانی را که به هنگام دیدن بلا و مصیبت تضرع و زاری و 
به درگاه خداوند دعا و انابه نمی کنند سرزنش می کند و می فرماید اگر 
این کار را می کردند بلا برداشته می شد، چنانکه از قوم یونس برداشته 
شد،)یونس، آیه 98( مگر آنکه اینان سنگدل شده باشند و برای همین 

هنگام بلا دعا و تضرع نمی کنند.)انعام، آیه ۴3(
صبر در مصیبت نیز کارگشاست. یکي از یاران رسول گرامي »ص« 
طفلی بیمار داشت و در زمانی که او در بیرون از خانه مشغول کار بود، آن 
طفل از دنیا رفت. مادر فرزند ابتدا گریه کرد، ولی وقتی متوجه بازگشت 
همسر خود شد، فرزند را به کناری گذاشت و خود را آماده پذیرایی از 
شوهر کرد و مثل همیشه با چهره ای متبسم با همسرش روبه رو شد و 
حرفی از مرگ طفل به او نزد. سحرگاه و بعد از نماز شب که مرد برای 
نماز صبح به مسجد می رفت، آن زن صبور به او گفت: اگر کسی به تو 
امانتی بدهد و سپس آن را طلب کند، آیا آن را پس می دهی یا نه؟ جواب 
داد: آری پس میدهم. آنگاه زن اضافه کرد: خداوند امانتی به ما داده بود 
و دی��روز هم او را از ما گرفت. پس از نماز با نمازگزاران به منزل برگرد 
تا فرزندمان را به خاك بسپاریم. آن مرد به مسجد رفت و پیامبر اکرم 
»ص« که گویا منتظر آمدن او بودند، هنگام ورود او فرمودند: »مبارك 
باد دیش��ب تو«. پس از مدتي آن زن صبور فرزند دیگري به دنیا آورد 
که در تاریخ می خوانیم خود او و فرزندانش بسیار صالح و نیکوکار و از 

قاریان قرآن بودند.) مسکن الفؤاد، ص 66(
کوتاه سخن آنکه انسان باید بداند که در هر حادثه ناگوار و ناخوشایند 
و بلای ناخواس��ته ای که برای او پیش می آید خیری نهفته که ممکن 
است دیر یا زود متوجه آن بشود و یا هیچگاه برای او آشکار نشود و لذا 
بایس��تی  در هر بلا و مصیبت و سختی بگوید: الخیر فی ما وقع؛ یعنی 

در هرچه اتفاق افتاد خیری بوده است.

نقش حکمت و مصلحت 
در زندگی انسان

n علی جواهر دهی

* همه بلایا و مصیبت  ها از جانب خداوند 
و به اذن و مشیت اوست ولی بیشتر آنها 

به سبب بازتاب اعمال ماست و تنها برخی 
اندك از آنها در قالب سنت امتحان است.

خداوند نظام احسن دنیا را به عنوان مقدمه برای زندگی ابدی قرار 
داده و بیان کرده که این نظام هرگز یک نظام اصیل و کمال نیس��ت؛ 
زیرا ظرفیت و قابلیت آن را دارا نیست. بر اساس آموزه های قرآنی، نظام 
هستی و نظام دنیوی بر اساس حکمت الهی سامان یافته  و دارای هدفی 
عالی و متعالی است که خداوند برای آن تعریف و تعیین کرده است. از 
این رو بار ها در قرآن می فرماید آفرینش، هدفمند و دارای غایت است.
)مومنون، آیه 115( البته باید یادآور شد که خداوند غایت ندارد، بلکه 

آفرینش غایت و هدف دارد.
خداوند براس��اس غایت و هدف حکیمانه ای که برای هستی تعریف 
کرده و دنیا را مقدمه آخرت قرار داده به طوری که وقتی به نظام دنیا 

* مصیبت هایی که در قالب حكمت و مشیت 
و مصلحت الهی بر حسب ظاهر بلا بشمار 

می رود، در باطن یك رحمت است که اهل دل 
به آن الطاف خفیه الهی می گویند.

* از نظر قرآن آزمون 
به ثروت و قدرت و 

دارایی بدتر و سخت تر 
از فقر و نداری است؛ 
زیرا باید همه حقوق 
دیگران را ادا کند و 

کوچك ترین کوتاهی، 
عذاب دنیوی و اخروی 
و خشم و غضب الهی 

را به همراه 
خواهد داشت.

* سنت امتحان تنها به مصیبت و کمبود 
و نقص نیست، بلكه گاه به دادن نعمت  ها 

انجام می گیرد؛ به این معنا که خداوند همان 
طوری که برخی را با ندادن و فقر و مانند آن 
می آزماید، عده ای را هم با ثروت و قدرت و 

دارایی آزمایش می کند. پس نه، دادن خداوند 
اکرام ثروتمند و قدرتمند است نه، ندادن 

خداوند به فقیر اهانت به اوست.


