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پرسش:
بر اساس آموزه های وحیانی چه کسانی علی رغم ادعای شیعه 

بودن، مصداق واقعی شیعه نیستند؟
پاسخ:

بر اساس آیات قرآن، خدای متعال خطاب به کسانی که ادعای ایمان 
دارند اما قول و فعلشان با هم متضاد است می فرماید: »یا ایها الذین آمنوا 
لم تقولون مالا تفعلون، کبر مقتا عندالله ان تقولوا مالا تفعلون« ای کسانی 
که ایمان آورده اید چرا به آنچه که می گویید عمل نمی کنید. )این رفتار( 
گناه بسیار بزرگی نزد خدای متعال است که چیزی را بگویید و خلاف 

آن عمل کنید. )الصف- 2 و 3( 
همچنین در آیه دیگری می فرماید: »أتامرون الناس بالبر و تنس��ون 
انفسکم« آیا مردم را به عمل نیکو دعوت می کنید در حالی که خودتان 
را فرام��وش کرده اید.)البقره-44( از آیات فوق می توان نتیجه گرفت که 
برخ��ی از افراد فقط ادعای ایمان و طرف��داری حق را دارند اما عملا به 

لوازم و ارزش های آن، پایبندی و التزام عمل ندارند.
از طرف دیگر در روایات با صراحت و تفصیل بیش��تری از این افراد 
یاد می ش��ود و تقابل و تضاد قول و فعل مدعیان ش��یعه را با صراحت 

بیان می  کند.
در روایتی امام صادق)ع( می فرماید: »از ش��یعیان ما نیس��ت کسی 
ک��ه به زبان خود چیزی بگوید ولی در اعمال و آثار با ما مخالفت کند« 
)بحارالانوار، ج 68، ص164( همچنین آن حضرت فرمود: » ای شیعیان 
آل محمد! از ما نیس��ت کس��ی که هنگام غضب، خود را حفظ نکند و با 
کس��ی که همنشین می ش��ود خوش زبان نبوده و با او مدارا ننماید و با 
کسی که تقاضای صلح کرده مصالحه نکند...« )تحف العقول، ص 380(

در بیانی دیگر امام صادق)ع( می فرماید: »گروهی گمان می کنند که 
من امام آنانم، به خدا سوگند که من امام آنان نیستم، خدا آنان را لعنت 
کند، هر پوشش را که مستور کردم دریدند، من می گویم چنین و چنان، 
آنان می گویند: مقصود او چنین و چنان است، همانا من امام کسی هستم 

که مرا اطاعت کند. )بحارالانوار، ج 68، ص 164(
در روایتی دیگر از امام حسن عسکری)ع( نقل شده است که شخصی 
به رس��ول خدا)ص( عرض کرد: فلانی به داخل خانه همس��ایه اش نگاه 
می کن��د و هر گاه موقعیت حرامی برای او پیدا می ش��ود از آن دس��ت 

برنمی دارد.
 رسول خدا)ص( غضبناک شد و فرمود: او را نزد من آورید. شخص 
دیگری که در مجلس حاضر بود، عرض کرد: ای رسول خدا! او از پیروان 
شما است و از جمله کسانی است که معتقد به ولایت شما و مولا علی)ع( 
است و از دشمنان شما  بیزاری می جوید! رسول خدا)ص( فرمود: نگو که 
او از شیعیان ما است این دروغ است، همانا شیعیان ما کسانی هستند که 
ما را پیروی کرده و در اعمال و کردار از ما متابعت می نمایند. )مش��کاهًْ 

الانوار، ص 67(

چه کسانی شیعه واقعی نیستند؟

)بدان ای س��الک عزیز!( مفهوم آزادی درلسان علی )ع( رهایی ازحب 
به دنیا اس��ت که ناشی از »التذا ذات نفسانی« بوده و حقیقتش اسارت و 
مقهور التذاذات دنیویه شدن است. حضرت می فرماید: دنیا دوستی اسارت 

است و »دل نبستن به دنیا« آزادی.
راجع به آزادی چندنظر وجود دارد:1- آزادی درهر چه خواستم: یعنی 
در هر چه که خواستی انجام دهی، آزاد هستی 2- آزادی درهرچه توانستم؛ 
یعنی درهرچه می توانی انجام دهی، مختاری. مکتب الهی اسلام، هردوی 
این آزادی ها را رد می کند و می گوید:آزادی معنایش این نیست که نسبت 
به هر چه توانستی و هرچه خواستی، آزادانه رفتار کنی، بلکه این نوع رفتار، 

کارحیوان است.آزادی بطن و فرج آزادی حیوانی است.
»آزادی انسانی« آن است که از دنیا رها شوی و اسیر شهوت و غضب 

خویش نباشی!
علی )ع( می فرماید: عزت و حریت در رهایی از ذلت و هواهای نفسانیه 
است. اگر عزت و حریت را می خواهی، باید دل را از اسارت و ذلت  هواهای 
نفسانیه خود که نه مرز عقلی می شناسد، و نه شرعی، رها کنی! علی )ع( 
می فرماید: ش��خصی ازاده در تمام احوالش آزاد اس��ت، یعنی گرس��نگی 
می کشد اما ذلت را قبول نمی کند، می میرد، ذلت نمی پذیرد. اما کسانی 
که به اس��ارت ش��هوت و غضب رفته اند، آزاد نیستند و دست به هرکاری 

می زنند. خواری، ذلت، خیانت، مرزشکنی و... که آزادی نیست. )1(
______________________

1- رسائل بندگی، آیت الله شیخ مجتبی تهرانی، ص 108

قال الباقر)ع(: الشیعه ثلاثه اصناف: صنف یتزینون بنا، وصنف 
یستأکلون بنا وصنف منا والینا.

امام باقر)ع(: فرمود: شیعیان )ما( سه دسته اند: دسته ای با ما، خود را 
)درظاهر( می آرایند. دسته ای ما را وسیله امرار معاش خود قرار می دهند، 

و دسته ای )در قول و فعل( از مایند و روبه کوی ما دارند. )1(
________________

1- مشکاه الانوار: ص 127، ص 297

ازحماد روایت شده که از امام صادق)ع( سوال کردم دررابطه با 
لقمان وحکمت اوکه خداوند متعال از آن یاد کرده اس��ت چیست؟ 
حضرت فرمود: حکمت لقمان مربوط به مال و اهل و جسم و جمال 
نبود، بلکه او در کار خدا مردی قوی، پیوس��ته با ورع و س��اکت و با 
وق��ار بود و در بینش خود عمیق ب��وده و طولانی فکر می کرد، تیز 
فه��م و اهل عبرت بود، روزه��ا نمی خوابید... از ترس گناه بی جهت 
نمی خندید، هیچ گاه غضب نمی نمود و با کسی مزاح نمی کرد، وقتی 
که دنیا به او رو می آورد خوشحال نمی شد، و برای امور دنیا محزون 
و غمن��اک نمی گردی��د... در دعوا و مقاتله دو نفر برخورد نکرد مگر 
آنکه بین ایشان ایجاد آشتی می کرد و از آنها نمی گذشت مگر آنکه 
آن ها را از هم جدا می س��اخت، و پیوس��ته از حال مردم پرس وجو 
می کرد و زیاد  با فقیهان می نشست، و با قضات و پادشاهان آمیزش 
داش��ت... آنچه را که باید نفس��ش بر او غلبه کند و به آن وسیله با 
هوای خود به جهاد برخیزد و از شیطان دوری جوید، یاد می گرفت 
و قل��ب خود را با تفکر مداوا می کرد، و با نفس خود مدارا می نمود. 
ب��دون قصد وفایده کوچ نمی کرد، روی همین اصل به او حکمت و 

عصمت عطا گردید. )1(
_____________________

1- بحارالانوار، ج 13، ص 409

 بیست وپنجم ذی القعده، مطابق با دحوالارض، روزی است که خداوند با 
نظر به کره زمین، به جهان خاکی حیات بخش��ید، از این روز، بخش هایی از 
کره زمین � که سراس��ر از آب بود � ش��روع به خشک شدن کرد تا کم کم به 

شکل یک چهارم خشکی های امروزی درآمد.
مطابق روایات، اولین نقطه ای که از زیر آب سر برآورد، مکان کعبه شریف 
و بیت الله الحرام بود. برخی از بزرگان اهل معرفت گفته اند: دحوالارض به معنای 
بیرون آمدن خش��کی از زیر آب اس��ت  و اولین نقطه ای که از زیر آب خارج 

شده است، کعبه است.
معنای دحوالارض

»دحو« به معنای گس��ترش اس��ت و برخی نیز آن را به معنای تکان 

تقسیم بندی شیعیان

زمینه های اعطای حکمت

مفهوم آزادی در سیره سالک الی الله

به مناسبت بیست وپنجم ذی القعده،روز دحوالارض 

»دحوالارض« وحقیقت آن
دادن چیزی از محلِ اصلی اش تفس��یر کرد ه ان��د. منظور از دحوالارض 
)گس��ترده شدن زمین( این است که در آغاز خلقت، تمام سطح زمین را 
آبهای حاصل از بارانهای سیلابیِ نخستین فراگرفته بود. این آبها، به تدریج 
در گودالهای زمین جای گرفتند و خشکی ها از زیر آب سر برآوردند و روز 

به روز گسترده تر شدند.
از سوی دیگر، زمین در آغاز به صورت پستی ها و بلندی  ها یا شیب های 
تند و غیرقابل سکونت بود. بعد ها بارانهای سیلابی مداوم باریدند، ارتفاعات 
زمین را شستند و دره  ها را گستردند. اندک اندک زمین هایِ مسطح و قابل 
استفاده برای زندگی انسان و کشت و زرع پدید آمد. مجموع این گسترده 

شدن، »دَحوالارض« نام گذاری می شود.

دحوالارض در قرآن
در قرآن کریم به دحوالارض اش��اره ش��ده اس��ت. خداوند در آیه 30 
سوره نازعات می فرماید: و زمین را پس از آن )آفرینش آسمان و زمین( 
گسترش داد. بر پایه نظر بیشتر مفسران، منظور از »دحی ها« در این آیه، 

همان دحوالارض است.
فضیلت دحوالارض 

از امیرالمومنین )ع( روایت شده است که فرمودند: نخستین رحمتی 
که از آسمان به زمین نازل شد، در بیست وپنج ذی القعده بود. کسی که 
در این روز روزه بگیرد و ش��بش را به عبادت بایستد، عبادت صد سال را 

که روزش را روزه و شبش را عبادت کرده است خواهد داشت.
 همچنی��ن در برخی از روای��ات این روز به عنوان روز قیام امام زمان 
مهدی موعود)عج(  معرفی ش��ده و خاتم المحدثین، شیخ عباس قمی )ره( 
روز دحوالارض را از چهار روز معروفی ذکر کرده که روزه آن ثواب هفتاد 

سال عبادت را دارد.
در کتاب شریف المراقبات آیت ا... میرزا جواد آقا ملکی تبریزی روایتی 
اس��ت که امام رضا )ع( فرموده اند: در شب بیست و پنجم ماه ذیالقعده، 

حضرت ابراهیم)ع( و حضرت عیسی)ع( متولد شده اند.

در این روز، رسول خدا)ص(  به قصد حجة الوداع از مدینه با یکصد و 
چهارهزار یا یکصد وبیست و چهار هزارنفر و به همراه حضرت فاطمه)س( 

و تمامی اهل بیت خود از راه شجره به مکه عزیمت کردند.
برنامه های معنوی

توبه، اس��تغفار، عبادت و ش��ب زنده داری از اعمالی است که در شب 
دحوالارض سفارش و تأکید بسیاری برای انجام دادن آنها شده است.

شب و روز دحوالارض، نماز ها و ادعیه مخصوصی دارد که کیفیت آنها 
در کتاب مفاتیح الجنان مرحوم شیخ عباس قمی )ره( آمده است.

برخی ازاین آداب و اعمال ویژه عبارتند از :
1. روزه داش��تن که ث��واب آن در بعضی روایات معادل هفتاد س��ال 

عبادت است.
2. احیا و شب زنده داری شب دحوالارض که برابر با یک سال عبادت 

است.
3. ذکر و دعا.

4. انجام غسل به نیت روز دحوالارض و نماز مخصوص آن.
زیارت حضرت امام رضا )ع( بهترین و با فضیلت ترین عمل مستحبی 

این روز است.

مقدمه 
علامه سید مرتضي عسکري)ره( از جمله کساني است که در راه وحدت مسلمین 
از هی��چ تلاش��ي فروگذار ننم��ود و در طول عمر بابرکت خود،بی��ش از نیم قرن به 
تحقیق و قلم زدن در زمینه معارف مذاهب مختلف، خصوصاً مکتب خلفاء و مکتب 
اهل البیت)ع( پرداخت و با پیشه ساختن کلام مقارن و تطبیقي در سیره تحقیقي و 
تبلیغي خویش، سعي در ایجاد اتحاد بین پیروان مکتب خلفا و مکتب اهل البیت)ع( 
نمود. در این مجال به شناسایي برخي از شیوه  های مورد استفاده آن دانشمند فقید 
در حیطه »کلام تطبیقي جهت ایجاد اتحاد و همدلي بین مسلمین« خواهیم پرداخت. 

کلام تطبیقي و اهداف آن 
کلام تطبیقي میان مذاهب اس��لامي، سابقه  اي به درازاي عمر این مذاهب دارد. 
امامان ش��یعه)ع( و به تبع آن اصحاب ایش��ان، گاه آراء و عقاید بزرگان اهل  سنت را 
درکن��ار آراء خود بیان ک��رده و گاه به تصحیح و تنقیح آن می  پرداختند. و حتي در 
دوره  هایي این نزدیکي بزرگان مذاهب به آراي یکدیگر به جایي می  رسید که عالمي 

از یک مکتب را جزو علماي مکتب دیگر پنداشته اند! 
بن مایه کلام تطبیقي، مشترکات اعتقادي و مبنایي فراواني است که پیروان مذاهب 
مختلف، از جمله پیروان مکتب خلفاء و مکتب اهل البیت)ع( را به هم پیوند می  زند. 

از جمله این مشترکات می  توان به موارد ذیل اشاره کرد: 
توحید و ربوبیت تشریعي الهي؛ 

نبوت عامه و خاصه و واحد بودن دین و شریعت؛ 
خاتمی��ت و اینک��ه حلال محمد ح��لال الي یوم القیامه و حرام��ه حرام الي یوم 
القیامه؛ جامعیت شریعت اسلامي و اینکه احکام آن در همه ابعاد حیات انساني –که 
نیازمند هدایت و ارشاد الهي می باشد- گسترده است؛ حجیت منابع چهارگانه کتاب، 

سنت، اجماع و عقل.
و بسیاري مسائل ریز دیگر در زمینه اصول، فروع و تفسیر آنها، که براساس همین 
اصول مشترک می  توان منشور وحدت میان تمامي مسلمانان را تنظیم کرده، کلام 
تطبیقي و مقارن را نیز بر مبنای همین اصول تدوین نمود. علامه عسکري در جاي  جاي 
مباحث و آثار خود، به این مشترکات اشاره نموده و استناد می کند، از جمله می نویسد: 
»بر ماس��ت )تمامي مس��لمین جهان( که ... با هم هماهنگ شویم که همگي به 
یک سخن گویاي لا اله  الا الله و محمد رسول الله هستیم و معتقدیم که کتاب ما )قرآن( 
یکي اس��ت و قبله  گاه ما یکي و س��نت پیامبرمان نیز یکي است؛ بدین معنا که همه 

مسلمانان آنچه را که یقین دارند سنت پیامبر است به جا می آورند.«2
کلام تطبیقي به فراخور اهدافي که دنبال مي کند، گرایش  هاي گوناگون و به تبع 
آن روش هاي ویژه  اي پیدا می کند. از بین این اهداف، می  توان به موارد ذیل اشاره کرد: 

کلام تطبیقي به هدف اطلاع  رساني و ایجاد فضاي مشترك تفاهم
در این گرایش سعي می شود که نظریه  ها و ادله هر مذهب، آن گونه که هست، 
به گونه  اي در کنار دیگر مذاهب ذکر شود که خواننده بتواند همه آن نظریه  ها را و یا 
علاوه بر آن، همه ادله آراي یک مسئله را در کنار یکدیگر مطالعه کند. در این هدف 

علامه عسکری 
پاسدار حریم ولایت، منادی وحدت

به مناسبت سالگرد رحلت آن عالم وارسته

عباسعلی مشکانی سبزواری1

اشاره: علامه مرحوم سیدمرتضی عسکری از چهره هایی است که عمر 
پربار خود را در خدمت به مکتب تش�یع صرف نموده و در حوزه های 
علمیه عراق و ایران بیش از هش�ت دهه به مجاهدت علمی پرداخته 
است. نکته مهم درباره این عالم بزرگ التزام به مساله وحدت مسلمین 
در کن�ار دفاع از مکتب اهل بیت اس�ت که جامعیت ویژه ای را به این 
اندیش�مند بخشیده اس�ت. وی در این راه دانشکده اصول الدین را به 
-گفته فرزندش- به پیشنهاد رهبر معظم انقلاب و در مشورت با ایشان 
تاسیس نموده است. در سیره علمی و عملی  این عالم جلیل القدر نیز 
ن�کات جالب توجه�ی وجود دارد که از آن جمل�ه می توان به دغدغه 
سیاسی و اجتماعی ایشان در کنار فعالیت های علمی اشاره کرد. سامی 
البدری از شاگردان ایشان می گوید: »زمانی که امام )ره( به نجف اشرف 
آمدند و دروس خارج فقه ولایت فقیه را مطرح ساختند،  علامه عسکری 
در بغ�داد به س�ر می بردند و هر چند ظاهرا رابط�ه ای میان امام)ره( و 
علامه وجود نداشت، اما علامه عسکری موافق و مؤید حرکت امام)ره( 
بودند؛ یعنی علامه، مؤمن و معتقد به حرکت انقلاب و نهضت امام )ره( 
بودند«. حضور آن بزرگوار در جبهه های جنگ تحمیلی و شهادت فرزند 
برومندش�ان در جبهه نبرد با دشمن همچنین ارتباط و ثیق ایشان با 
مق�ام معظم رهبری بعد از ارتحال امام)ره( خود گویای عمق اعتقاد و 
دلدادگی به انقلاب اس�لامی و س�یره نظری و عملی امام خمینی)ره( 
است.علامه عسکری ده ها سال قبل با تأسیس مدارس امام کاظم)ع( 
و الزهرا)س( در کاظمین و بغداد مفاخری همچون آیت الله شهید سید 
محمد باقر صدر و خواهر شهیدش بنت الهدی را تقدیم به عالم اسلام 
کرد. شخصیت های تأثیرگذار کنونی عراق همچون نوری مالکی و حیدر 
العبادی نیز دس�ت پروردگان دانشکده اصول الدین عراق هستند که 

علامه عسکری آن را در سال 1964 میلادی تأسیس کرده بود.

دانسته و نادانسته پیروان مکتب خلفاء به مکتب تشیع نوشته شده است. البته ایشان 
آثاري نیز دارد که مستقیماً به نقد مکتب خلفاء پرداخته است. 

همچنین علامه عس��کري در برخي از این آثار تاکید می کند که محرک او در 
نوش��تن برخي آثار، حملاتي بوده که از طرف برخي پیروان مکتب خلفاء به مکتب 
اهل البیت)ع( شده است. براي نمونه در پیشگفتار کتاب »تهمت  ها و دروغ پردازي  ها 

در  کتاب لله ثم للتاریخ« می نویسد: 
»کتاب  ه��ا و مقالات پرش��ماري در مب��ارزه با مکتب اهل البی��ت)ع( چاپ و در 
اقصي نقاط جهان منتش��ر کرد )ه اند(، کتاب هایي مانند: وجاء دورالمجوس؛ الش��یعه و 
اهل البیت؛ الانوارالباهره؛ از علماي شیعه بپرسید؛ الشیعه و القرآن. ما در جواب کتاب 
اول و دوم کتاب  هاي ذیل را تألیف کردیم: معالم المدرستین، سه جلد به زبان عربي 

که به فارس��ي، انگلیس��ي و اردو نیز ترجمه شده است؛ علي المائده الکتاب و السنه، 
هفده جزء که با عنوان بر گس��ترة کتاب و س��نت به فارس��ي ترجمه شده و به زبان 
کردي و فرانس��وي نیز ترجمه ش��ده است؛ عقاید الاسلام من القرآن الکریم، دو جلد 
به زبان عربي که با عنوان عقاید اسلام در قرآن کریم به فارسي ترجمه و چاپ شده 
است. و در جواب کتاب سوم، کتاب »مع التلیدي في کتابه الانوار الباهره« را تألیف 
کردی��م؛ و در جواب چهارم، کت��اب »ولایت علي در قرآن کریم« را تألیف و به زبان 
عربي و فارس��ي چاپ ش��ده است. و در جواب پنجم، کتاب »القرآن الکریم و روایات 

المدرستین« را در سه جلد به زبان عربي تالیف و چاپ کردیم.«3
وي در مورد انگیزه خود از نوشتن کتاب تهمت  ها و دورغ  پردازي  ها نیز می نویسد: 
»اما اخیراً کتابي دیگر از این دست که یقیناً آخرین آنها نیست، تحت عنوان لله ثم 
للتاریخ...چاپ نمودند و در میان حجاج بیت  الله و کشورهاي حوزه خلیج فارس منتشر 
کردند که به زودي پس از مقدماتي سه  گانه به پاسخ تهمت  ها و دروغ  پردازي  هایش 

خواهیم پرداخت.«4
علام��ه در مورد ضرورت اقدام خویش در زمینه پرداختن به نقد آثاری که علیه 

مکتب اهل  البیت نوشته شده و عدم منافات آن با با اتحاد مسلمین  می نویسد: 
»از طرفي آنچه گفته شد و همانند آنها )حملات همه جانبة مخالفین به مکتب( 
از جملة مس��ائل ش��خصي و فردي یک مس��لمان ... نیست تا هر مسلماني بتواند به 
موجب حکمش که از راه تقلید و یا اجتهاد بر او محقق شده عمل کند و مسلماني 
دیگر برخلاف اولي و براس��اس آنچه حکمش براي او ثابت گردیده عمل نماید و در 
عین حال در کنار هم در جامعه واحد اس��لامي زندگي کنند، بلکه این از آن دس��ته 
مسائلي است که پایه پایه  هاي جامعة اسلامي بر آن قرار گرفته است... همچنین این 
موضوع ازقضایاي سیاس��ي غیر دیني نیس��ت که چشم پوش��ي از آن به خاطر حفظ 
وحدت مسلمانان امکان داشته باشد. چه، انتشار میلیون  ها نسخه کتاب، مانند کتاب 
وجاء المجوس با نام هاي مستعار و غیر مستعار و حاتم  بخشي  هاي برخي از دولت  ها 
در راه آن تا بتوانند به امت بزرگ اسلام نسبت خروج از دین بدهند و میلیون  ها دلار 
در هزاران مسجد و مدرسه در سراسر دنیا صرف کنند تا بگوش جهانیان برسانند که 
غیر از خودشان همه مسلمانان مشرکند... این ها نمی   تواند تنها یک حرکت سیاسي 
غیر مذهبي باشد و حتي نمی   توان گفت که چنین اقدامي از آن دست اموري است 
که استعمار براي ایجاد تفرقه در میان صفوف مسلمانان به وجود آورده است تا بتوان 
سکوت بر آن را بجا و شایسته دانست... و نیز این ها عقاید تثبیت شده اي هستند و 
س��کوت بر این درد جانکاه، وحدت مس��لمانان و نزدیکي و هماهنگي  شان را موجب 
نخواهد شد، بلکه برعکس، این جراحت را هرچه بیشتر عمیق تر می کند و شکاف و 

دو دستگی را وسیع تر و مداواي آن را طولاني  تر خواهد نمود.«5
وحدت مورد نظر علامه عسکری)ره( 

نکته  اي که قبل از هر چیز باید بدان اذعان نمود )و از متن فوق نیز قابل استنباط 
اس��ت( این که: علامه راه تقریب میان مذاهب و رفع س��وءتفاهم هاي مذهبي میان 
مذاهب را جز به اثبات حق و ابطال باطل نمی   داند. او معتقد نیست که براي رسیدن 
به تقریب و رفع سوءتفاهم ها، پیرو هر مذهب باید از اثبات عقاید خود و ابطال رأي 
مذهب مقابل منصرف ش��ود، بلکه برعکس معتقد است، در حالي که عالم هر مکتب 
رأي خ��ود را اثب��ات و رأي مخالفان را ابطال می کند، و در عین حال طرف مقابل او 
نیز چنین می کند، باز می توان به وحدتي پایدار و تقریبي وثیق رس��ید، مش��روط بر 
اینکه بزرگان هر یک از مذاهب، جز حجت نزد خود و خدا را نپیماید و جز در صدد 

شناخت حق نباشد. 
مروري اجمالي بر آثار علامه، از جمله دو مکتب در اسلام و نقش ائمه در احیاي 

دین و... ما را به این نکته دقیق و ظریف واقف مي سازد.
»... با این حساب اختلافاتي که در بین مسلمانان است اختلافاتي است فقهي، 
که لازم اس��ت همه جوانب آن با دیدگاه  هاي علمي مورد بحث قرار گرفته، هر گروه 
مطالب و دلایل برادر مس��لمانش را بش��نود، چه بپذیر و یا رد کند، و او هم نظریه و 

رأي خود را مطرح سازد.«6
و در نقد تفکر اول )سکوت در مقابل مخالف( می نویسد:

»از آنچه گذش��ت این نتیجه بدست می آید که مسلمانان در این روزگار پس از 
صدماتي که از حملات عقیدتي س��همگیني که بر اسلام وارد شده، نیاز شدیدي به 
بحث و بررسي در آراء و نظریات فرق اسلامي... دارند و این درست بر خلاف نظریة 
برخي از مسلمانان غیرتمند و پر حرارت است که نظریه سکوت را بر تمامي انحرافات 
فکري بنام حفظ وحدت اسلامي روا می دارند... من نمی  دانم وحدتي که اینان می گویند 

با بودن خوراج )وهابیان( ... چگونه امکان پذیر خواهد بود؟«7
وحدت مورد نظر علامه عسکري، تنها وحدتي صوري و تعارفي نیست. او وحدت 
شیعه و سني را در پرتو طرح و حلّ جدیّ ترین مباحث اختلافي می داند. وي در این 

زمینه در مقدمه یکي از آثار خویش می نویسد: 
»هدف از تألیف کتاب حاضر )معالم  المدرس��تین( این است که توجه مسلمانان 
را ب��ه این مس��ئله جلب کنیم ک��ه در عصر ما که عصر بیداري مس��لمانان و قیام و 
رویارویي دشمنان اسلام و هماهنگي ایشان براي از بین بردن مسلمانان است، چنین 
درگیری هایی نه لازم است و نه شایسته و روا؛ بلکه بر ماست که در برابر صف  بندي  هاي 

دشمنان اسلام دست اتحاد و اتفاق به یکدیگر دهیم و با هم هماهنگ شویم.«8

وي در این زمینه چنان مصرّ است که حتي از اطلاق لفظ شیعه و سني بر مذاهب 
و پیروان آنها که یادآور اختلافات شدید گذشته می باشد نیز پرهیز داده و به جاي آن 

پیروان مکتب خلفاء و مکتب اهل البیت)ع( را به کار می  برد: 
»از آنجا که نام ش��یعه و س��ني ما را به یاد گرفتاری های��ي می اندازدکه دامنگیر 
مسلمانان در طول قرون گذشته شده است، این دو نام را... به پیروان مکتب خلافت 

و پیروان مکتب اهل البیت)ع( تغییر دادیم.«9 
علامه از آنجا که اختلاف در مصادر شریعت را از جمله بزنگاه های اختلاف میان 
مذاهب می  داند، تحقیق و مقایس��ه در مصادر ش��ریعت را آرمان دیرینه س��الة خود 

می داند، چنانکه می نویسد: 
»کتاب را معالم المدرستین نام نهادیم تا بیانگر بررسي و تحقیق و مقایسه مصادر 

شریعت اسلامي از دیدگاه دو مکتب مزبور باشد، چیزي که بیش از شصت سال است 
جامعه اسلامي را بدان فرا می خوانم... به امید اینکه پیشنهادي براي ایجاد وحدت و 

یکپارچگي مسلمانان باشد.«10
و تذکار می دهد که تنها راه رس��یدن به وحدت و یکپارچگي و عزت، بررس��ي 

جدیّ ترین اختلافات بین مذاهب و حل و ریشه  کن کردن آنها می باشد: 
»ادرکت من خلال مطارحاتي مع مفکري المسلمین و علمائهم و قادتهم –ولا 
ینبئک مثل خبیر- انه لن یتحقق ايّ تقارب او تفاهم بین المس��لمین دون تدارس 
مسائل الخلاف و البحث عن منشئ ها ثم المبادره الي علاجها؛11 من در خلال طرح 
پیشنهادهایم با دانشمندان و سران طوایف مختلف مسلمین، به این نتیجه رسیده  ام 
که هرگز نزدیکي و اتحاد و تفاهم میان آنان، بدون بررسي در موارد اختلاف و تحقیق 

و بحث در منشأ آنها و قیام براي ریشه  کن کردن آنها، امکان پذیر نخواهد بود.«

از بررس��ي محل اختلاف در یک مس��ئله اس��ت. در این رابطه به دو فایده مهم این 
روش اشاره می شود: 

1- اگر در کلام مقارن، فقط جنبه  هاي اختلافي مطرح شود، یا تکیه اساسي بر 
مس��ائل اختلافي باش��د، فضاي بحث همواره خواننده را به دو یا چندگانگي مذاهب 
می کشاند و او به کلي از ایجاد تقریب ناامید می شود؛ اما اگر بر مسائل اتفاقي قبل از 

اختلافات تأکید شود، فضا، امید و امکان تقریب را هموارتر می سازد. 
2- تأکید بر مس��ائل اتفاقي در برخي مس��ائل مؤید قول ناقد است؛ زیرا رأي او 
مناسب با محل اتفاق است و رأي طرف مقابل او خلاف محل اتفاق. بنابراین با تأکید 
ب��ر محل اتفاق، او در دف��اع از رأي و عقیده خویش بی ني از دلیل زائد، وطرف مقابل 
را نیازمند دلیل می س��ازد. به عبارت دیگر تأکید بر محل اتفاق، عقیدة طرف مقابل 

را به چالش می کشد.
سیرة علامه عسکري در مسائل مختلف بر این روش استوار بوده است. وي همیشه 
قبل از ورود در بحث اصلي، به ذکر اتفاقات طرفین در مسائل می پردازد و سپس به 
سراغ مسائل اختلافي می رود و چنانچه اشاره شد این روش طرف مقابل را در تنگنا 
قرار داده و به چالش می کشد. از باب نمونه علامه در مقدمه فارسي خود بر ترجمه 
معالم  المدرستین، ابتدائاً به سراغ اتفاقات مکتب خلفاء و مکتب اهل البیت)ع(رفته و 
به برشمردن آنها می پردازد که برخي از آنها عبارتند از: توحید؛ نبوت خاصه و عامه؛ 
قرآن کتاب الله؛ نبوت حضرت رسول؛ قبله واحد؛ سنت نبوي واحد؛ و به موازات آن 
در هر فصل و بابي که وارد می شود، اول به اتفاقات و اشتراکات بحث اشاره می کند. 

مثلًا پیش از ورود به بحث تفصیلي سنت می نویسد: 
»دو مکتب در ایمان به وجوب عمل به س��نت رس��ول خدا از مصادر تش��ریعي 

اسلامي اتفاق نظر دارند.«17
پس از نقل این اتفاق، به محل اختلاف نیز اشاره می کند که عبارتند از: 

1- اختلاف در برخي واسطه  هاي نقل سنت از پیامبر)ص(؛
2- درمورد دادن اجازة نوشتن حدیث پیامبر در خلال قرن اول هجري.18

مستند قرار دادن ادله و منابع طرف مقابل براي اثبات آراء خود 
یکي ازشیوه  هاي بزرگان امامیه براي اثبات آراء و عقایدشان، استناد به ادله و منابع 
پیروان مکتب خلفاء می باشد. و این سبک اختصاصي ایشان می باشد؛ چه اینکه فرق 
اساسي میان نقد بزرگان اهل سنت بر مکتب تشیع و نقد شیعه بر مکتب خلفاء این 
است که بزرگان امامیه در نقد آراي سني و اثبات برخي آراء خود غالباً به منابع آنان 
تمسک می کنند و روایات و شواهدي که مي تواند مؤید آراي شیعي باشد را از میان 
منابع آنان بیرون می  کش��ند و علیه آنان به کار می برند، اما بزرگان مکتب خلفاء، در 
نقد آراء مکتب شیعي، غالباً به روایات خودشان تمسک مي جویند و نیازي نمی  بینند 

که به ادله و منابع ما رجوع کنند! 
علامه عسکري نیز با توجه به امتیازي که استناد به منابع و ادله سني دارد، این 
روش را به کار گرفته، ولي بدان بسنده نمی   کند و در همه مباحث خود ادله شیعي 
را با تأکید بر اعتبار و حجیت آن بزرگ می  نمایاند تا اهمیت آن براي بزرگان مکتب 

خلفاء مشخص شود. 
اس��تناد به منابع س��ني در آثار علامه به عیان مشهود است و در مباحث خود تا 
جایي که امکان داش��ته باش��د، چه در زمینه کلام و چه تاریخ و تفسیر و لغت و... به 

منابع آنان استناد کرده و علیه خودشان احتجاج می کند. 
مثلًا در نقل جریان قرائت س��وره برائت بر اهل مکه، و تحویل این مأموریت در 
نیمه راه از ابوبکر به علي)ع(، مستندات او فقط کتاب هاي مکتب خلفاء ازقبیل مسند 

و هدف خود از تألیف آثاري چون معالم المدرس��تین را، دس��ت یافتن به آرمان 
بلند حل این اختلافات بیان می کند: 

»و اذا کان لابدلنا من معرفه منشأ الخلاف في مسائل الخلاف من اجل علاج ها 
فنذکر في ما یأتي امثله منها، ثم نختم البحوث بما ینبغي ان نعلمه في سبیل علاج 
مس��ائل الخلاف بحوله تعالي؛12 بنابراین چون ناگزیر هس��تیم که منشاء اختلاف در 
مس��ائل مورد اختلاف دو مکتب را براي علاج و از بین بردن آنها شناس��ایي کنیم، 
نمونه  هایي چند از آنها را می  آوریم، سپس از راه هاي درست ریشه  کن کردن مسائل 

مورد اختلاف سخن خواهیم گفت.«
نگاهی به شیوه تقریبی علامه 

سالم سازي فضاي بحث در کلام تطبیقي، بویژه با گرایش نقد کلام مکتب خلفاء، 
از مهم ترین ابزارهای رواني است. اگر ناقد با تحریک احساسات خواننده، غیرت مذهبي 
او را به خروش آورد، هر چند س��خناني مطابق حق بگوید، نمی  تواند مخاطب خود 
را اقناع کند و ناخودآگاه مخاطب خود را در مقام دفاع احساس��ي قرار می دهد، اما 
با سالم کردن فضاي بحث از تشنجات و تعصبات کور مذهبي، امکان و مجال تفکر 

صحیح و سالم را به خواننده خود می  دهد. 
علامه عسکري در مباحث علمي خود، از این روش بهره می  جوید، به گونه  اي که 
در هیچ جاي آثار ماندگارش، کلمه  اي تند و یا سخیف علیه پیروان مکتب خلفاء به 
کار نمی  برد. چنان بیطرفانه بحث می کند که خواننده اگر شناخت قبلي به نویسنده 
نداش��ته باش��د، در وهلة اول تشخیص نمی  دهد که نویسنده یک عالم امامي پر مغز 

و غیرتمند است. 
وي در مورد لزوم رعایت ادب پیروان مذاهب مختلف نس��بت به یکدیگر و پاس 

داشتن احترام مقدسات طرفین می نویسد: 
»درد در دل هر مس��لماني می پیچد هرگاه بشنود که برادر مسلمانش مقدسات 
و ائمه او را به باد لعن و ناسزا گرفته است، آیا در چنین صورتي بین مسلمانان اتحاد 

و هماهنگي به وجود می آید؟«13
و متذکر می شود که در روش تحقیقي و نویسندگي خود هیچ گاه خطوط قرمز 
مذاهب گوناگون را نمی  پیماید و در مباحث خود دلایل طرفین را فقط با دید علمي 

و با رعایت ادب و احترام در ذکر اسامي بزرگان، مورد بحث و بررسي قرار می دهد:
»مطالب این کتاب در همین زمینه ادامه می یابد و دلایل طرفین با دید علمي 
و با رعایت ادب و احترام در ذکر اسامي بزرگان مورد بررسي و ارزیابي قرار می گیرد 

... به امید اینکه پیشنهادي براي ایجاد وحدت و یکپارچگي مسلمانان باشد.«14
در ریشه   یابي این هتاکي  هاي پیروان مذاهب نسبت به یکدیگر و تکفیر همدیگر، 
ردپاي دش��منان خارجي را پي می جوید و در مورد راه حل این معضل به تحقیق و 

جستجو می پردازد، چنان که می نویسد: 
»آري! به ژرفاي دش��مني و جنگ سرنوش��ت سازي که دش��منان اسلام علیه 
ما پایه  گذاري کرده اند، برس��یم و دس��ت از تعصب برداش��ته، نسبت خود را در حل 
گرفتاري  هاي خودمان خالص گردانیم و س��پس به بررس��ي تاریخ این لعن و ناسزا و 

موجبات آن بپردازیم با خواست خدا به راه  حل مسالمت  آمیزي خواهیم رسید.«15 
و در منشورگونة وحدتي که در پایان یکي ازآثار خویش ترسیم می کند، می نویسد: 
»بنابراین برماس��ت که براي رس��یدن به توحید کلمه مسلمین، بحثي علمي و 
مودبانه را، به دور از دشمنی و ناسزا و تنها براي شناخت سند حدیث و متن آن )هر 
حدیثي و در هر کتابي که آمده باش��د( آغاز کنیم و این تنها راهي اس��ت که ما را به 

چنان هدف مقدسي رهنمون خواهد بود.«16
تقدیم اتفاق بر اختلاف 

از ام��ور مه��م در کلام تطبیقي و مقارن میان مذاهب، تأکید بر محل اتفاق قبل 

احمد و صحیح مسلم و سنن بیهقي و تفسیر این کثیر و الدرالمنثور و سیره ابن هشام 
و تاریخ طبري و... می باشد.19

نمونه دیگر: در تفس��یر آیه تطهیر، فقط به نقل چند تفس��یر بسنده می کند که 
تمامي آنها از تفاسیر معتبر اهل سنت، از قبیل تفسیر طبري و کشاف و تفسیر کبیر 

و تفسیر بیضاوي مي باشد.20
نمونه دیگر: در ابتداي جلد دوم از معالم المدرستین به تعریف و تبیین اصطلاحات 
پنجگانه )قرآن، سنت، بدعت، فقه و اجتهاد( پرداخته و در این امر فروان از کتب لغت 

اهل سنت از قبیل نهایه اللغه و لسان العرب و قاموس المحیط و... مدد جسته است. 
علامه گاه روایات شیعه و سني را به گونه  اي در کنار هم، در شمار ادله خود ذکر 
می کن��د که گویي همگي ادله یک مذهبند. براي نمونه تعابیر ذیل در بحث حرمت 

صدقه برآل محمد)ص(، توجه خواننده را به این نکته جلب می کند: 
»یظه��ر م��ن روایه اب��ن عب��اس... و روي الطبري عن مجاه��د ... و قال علي بن 
الحس��ین)ع(.... و روي عن علي بن الحس��ین... و روي الطبري عن منهال قال سألت 

عبدالله بن  محمد بن علي و علي بن الحسن ...«21 
خواننده این روایات هرگز احس��اس نمی  کند که س��یاق سخن از مجامع مکتب 

خلفاء به مجامع مکتب اهل البیت)ع( تغییر یافته است. 
جمع بندی و نتیجه گیری

کلام تطبیقی از جمله ابزارهایی است که برای ایجاد وحدت بین المذاهب مورد 
اس��تفاده می باشد. علامه عس��کری نیز بهره های وافری از این ابزار برده است. کلام 
تطبیق��ي به فراخ��ور اهدافي که دنبال می کند، گرایش  ه��اي گوناگون و به  تبع آن 

روش هاي ویژه  اي پیدا می کند.
 از بین این اهداف، می  توان به موارد ذیل اشاره کرد: اطلاع  رساني و ایجاد فضاي 
مش��ترک تفاهم، تقریب میان مذاهب، اثب��ات رأي یک مذهب و ابطال رأي مذهب 
دیگر. علامه عسکری نیز در سیره علمی و عملی خویش با لحاظ موارد پیش گفته، 
برای رس��یدن به هدف خود امور ذیل را مدنظر خویش قرار داده بود: ایجاد فضاي 
س��الم رواني براي طرح مباحث علمي، تقدیم اتفاق بر اختلاف و مس��تند قرار دادن 

ادله و منابع طرف مقابل براي اثبات آراء خود. 
________________________________

نویس��نده کلام تطبیقي تلاش می کند آراء و ادله آن را با زباني مش��ترک و متفاهم 
بیان کند، اما درصدد ترجیح یک رأي و ابطال دیگري نیست. 

کلام تطبیقي به هدف تقریب میان مذاهب
با این گرایش که بدفهمي  هاي مذاهب از یکدیگر برطرف می ش��ود، نویس��نده، 
همه مسائل را مطرح نمی  کند، بلکه به مسائلي می پردازد که محل اختلاف مذاهب 
است. نویسنده کلام تطبیقي این مباحث اختلافي را درمی افکند تا زوایاي اشتراک 
را نمایش دهد، چه این زوایاي اشتراک، در فرعي از فروع آن مسئله اختلافي باشد، 

چه در هدف مشترکي که مذاهب در آن مسئله اختلافي دنبال می کنند. 
کلام تطبیقي به هدف اثبات رأي یک مذهب و ابطال رأي مذهب دیگر

ش��دیدترین مورد این نوع از کلام تطبیقي، کتاب  هایي است که وهابیان)خوارج 
زمانه( در ردّ بر مکتب شیعه نوشته  اند. و نیز برخي کتاب  هایي که گاه علماي شیعه 
در پاسخ آنان نگاشته  اند. این نوع از کلام تطبیقي است که گاه با افتراء و تهمت، ایجاد 
فضاي ناسالم اخلاقي، ابراز اقوال شاذ مذاهب مخالف، تحریف آراي مخالف و به طور 
کلّ��ي با انواع مغالطات از حالت بحث علمي خارج و باعث تفرقه و جدایي مذاهب از 
یکدیگر و بسته شدن راه هاي تقریب میان مذاهب می شود. اما در مقابل، هر مذهب 
حق دارد با رعایت اصول علمي، بحثهاي تطبیقي، و با پرهیز از مغالطه، رأي خود را 

اثبات و رأي مذهب مقابل را ابطال نماید. 
به عبارت دیگر، کلام تطبیقي به هدف اول و دوم، غالباً براساس روش  هاي صحیح 
علمي در بحث  هاي تطبیقي اجرا می شود؛ زیرا هدفي که دنبال می شود تنها با این 
روش حاصل مي ش��ود، اما نویس��نده کلام تطبیقي به روش سوم ممکن است براي 
رسیدن به هدف خود از روش صحیح یا باطل کمک بگیرد. از این روست که بررسي 
روش  هاي صحیح کلام تطبیقي به هدف س��وم، اهمیت مضاعفي نسبت به روش هاي 
صحیح کلام تطبیقي به هدف هاي اول و دوم پیدا مي کند. علامه عسکري از کساني 
است که ناگزیر بود  کلام تطبیقي را به هدف دوم و سوم دنبال کند. تعبیر به ناگزیر، 
از آن روس��ت که غالب آثار کلامي، تاریخي و تفس��یري وي در این زمینه به کساني 
پاسخ می دهد که در برابر کلام، تاریخ و تفسیر شیعه با همین هدف موضع گرفته اند 

و به زعم خود، آراي شیعه را ابطال کرده اند. 
اکثر آثار علامه چه در زمینه کلام، و چه تفسیر و تاریخ و حدیث، در برابر حملات 

* او معتقد نیست که براي رسیدن به تقریب، پیرو 
هر مذهب باید از اثبات عقاید خود منصرف شود، 

بلکه برعکس معتقد است، در حالي که عالم هر مکتب 
رأي خود را اثبات و رأي مخالفان را ابطال مي  کند،باز 

مي توان به وحدتي پایدار و تقریبي وثیق رسید.

* علامه عسکری در جهت دفاع از مکتب اهل بیت با دغدغه وحدت مسلمین، دانشکده اصول الدین را
 به پیشنهاد رهبر معظم انقلاب و در مشورت با ایشان تاسیس کرد.

* به گفته شاگردان علامه عسکری ایشان موافق و مؤید حرکت امام )ره( بودند.

* علامه عسکری ده ها سال قبل با تأسیس مدارس 
امام کاظم)ع( و الزهرا)س( در کاظمین و بغداد 

مفاخری همچون آیت الله شهید سید محمد باقر 
صدر و خواهر شهیدش بنت الهدی را تقدیم به 

عالم اسلام کرد. شخصیت های تأثیرگذار کنونی 
عراق همچون نوری مالکی و حیدرالعبادی نیز 

دست پروردگان دانشکده اصول الدین عراق هستند 
که علامه عسکری مؤسس و مدیر آن بود.
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حضور علامه عسکری در میان رزمندگان اسلام در دوران دفاع مقدس 

* حضور علامه عسکری در جبهه های جنگ تحمیلی و 
شهادت فرزند برومندشان در جبهه نبرد با دشمن همچنین 

ارتباط وثیق ایشان با مقام معظم رهبری بعد از ارتحال 
امام)ره( خود گویای عمق اعتقاد و دلدادگی به انقلاب 

اسلامی و سیره نظری و عملی امام خمینی است.
***

* علامه عسکری در هیچ جای آثار ماندگارش کلمه ای تند 
و یا سخیف علیه پیروان مکتب خلفا به کار نمی برد. چنان 

بیطرفانه بحث می کند که خواننده اگر شناخت قبلی به 
نویسنده نداشته باشد در وهله اول تشخیص نمی دهد که 

نویسنده یک عالم امامی پرمغز و غیرتمند است.


