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پرسش:
با وجود اينكه پيامبران و ائمه معصومين از علم غيب برخوردار بودند؛ 
پس چرا گاهى اشياى مسموم را تناول كرده و به شهادت مىرسيدند؟

پاسخ:
به نحو اجمال پاس��خ سؤال این است که پیامبران و ائمه معصومین مکلف 
نبودند که بر اساس علم غیب خود عمل کنند؛ زیرا مشیت الهی به جریان امور 
هس��تی بر اساس نظام علل و اسباب طبیعی و علم عادی نوع بشر تعلق گرفته 

است. اما در بیان تفصیل مطالب توجه به نکات ذیل راه گشا است:
يكم. هر چند پیامبران و امامان معصوم از علم غیب برخوردارند و به وقایع 
گذش��ته و حوادث حال و آینده آگاهی دارند؛ اما تکلیف آنان مانند س��ایر افراد 
بشر، بر اساس علم عادی است و علم غیب برای آنان، تکلیفی ایجاد نمیکند. به 
عنوان مثال، امام بر اساس علم عادی خود، میوه ای را پیش روی خود میبیند که 
مانعی از خوردن آن نیست و تناول آن جایز است؛ هر چند بر اساس علم غیب، 

از مسموم بودن آن آگاهی دارد. در تأیید این مطلب دو دلیل ذکر شده است:
الف. عمل بر اساس علم غیب، در برخی از موارد، با حکمت بعثت پیامبران 
و نصب امامان منافات دارد؛ زیرا در این صورت، جنبه اسوه و الگو بودن خود را 
از دست خواهند داد و سایر افراد بشر، به بهانه برخوردار بودن معصومان از علم 
غیب و عمل بر اساس علم خدادادی، نسبت به آنان احساس جدایی و دوگانگی 

کرده و از وظایف فردی و اصلاحات اجتماعی سر باز خواهند زد.
ب. عمل دائمی بر اساس علم غیر عادی، موجب اختلال در امور است؛ زیرا 
مش��یت و اراده غالب خداوند به جریان امور، بر اس��اس نظام اسباب و مسببات 
طبیعی و علم عادی نوع بش��ر تعلق گرفته است. به همین جهت پیامبر)ص( و 
ائمه، برای شفای بیماری خود و اطرافیانشان، از علم غیب استفاده نمیکردند. 
ش��اید یکی از حکمتهای ممنوع بودن تمسّ��ك به نجوم، تسخیر جن و ... برای 
غیب گویی و کش��ف غیر عادی حوادث آینده نیز همین اختلال در امور باش��د.

)صافی گلپایگانی، معارف دین، ج 1، ص 121(.
دوّم. هر چند بر طبق روایات فراوان، امامان نسبت به حوادث گذشته، آینده 
و حال علم و آگاهی دارند. )اصول کافی، ج1، »باب ان الائمه: یعلمون علم ماکان 
و ما یکون ...«؛ بحارالانوار، ج 16، باب 14(؛ اما از روایاتی دیگر استفاده میشود 
که این علم به صورت بالفعل نیست؛ بلکه شأنی است؛ یعنی، هرگاه اراده کنند 
و بخواهند چیزی را بدانند، خداوند سبحان آنان را عالم و آگاه خواهد کرد: »اذا 
اراد الامام ان یعلم شیئا اعلمه الّل ذلك« )اصول کافی، ج1، »باب ان الائمه اذا 
ش��اؤا ان یعلموا علموا«؛ بحارالانوار، ج 26، ص 56، 116 و 117(؛ »هر گاه امام 

اراده کند که چیزی را بداند، خداوند او را آگاه خواهد کرد«.
پس علم غیب امام شأنی است نه فعلی؛ و براساس همین نکته، ممکن است 
نس��بت به نحوه شهادت خود با همه جزئیات آن، علم نداشته باشد؛ چون اراده 
نکرده که بداند. )محمد رضا مظفر، علم امام، ترجمه و مقدمه علی ش��یروانی، 
ص73؛ قابل ذکر اس��ت مظفر این پاسخ را به عنوان یك احتمال ذکر میکند، 
ولی آن را نمیپذیرد(. و یا در برخی موارد، دانس��تن چه بس��ا مانع کمال شود. 
چنان ک��ه برخی گفته اند در واقعه »لیلة المبیت« اگر امام علی)ع( میدانس��ت 
که خطری متوجه او نخواهد شد، خوابیدن در بستر پیامبر)ص( به منزله قبول 

خطر تلقی نمیشد.
سوّم. پیامبر اکرم)ص( و امامان معصوم، تکالیف و وظایفی مخصوص به خود 
دارند و به همین جهت، آنان در عین اینکه میدانستند دشمن در فلان جنگ 
غلبه خواهد کرد، وظیفه داشتند اقدام کنند و یا با اینکه میدانستند کاری که 
انجام میدهند، منجر به شهادتشان خواهد شد، در جهت مصالح بالاتر و دستیابی 
ب��ه اهداف بلند، اقدام به انجام وظیفه میکردند، چنان که به دلایل متعدد امام 
حسین)ع( علم به شهادت خود داشت، ولی جهت انجام وظیفه اقدام کرد. )علامه 
طباطبایی، المیزان، ج18، ص194. وی این را به عنوان یك قول نقل کرده است(.

چه�ارم. برخ��ی از این موارد )مانند خوردن میوه زهرآلود به وس��یله امام 
موس��ی کاظم)ع( و یا امام رضا)ع(( اجباری و بدون اختیار بوده اس��ت. پس با 
این که میدانستند به این وسیله به شهادت خواهند رسید؛ ولی به وسیله دشمن، 
مجبور به خوردن آن شدند و گزینه دیگری فرا روی آنان نبود. البته این پاسخ 
اگر چه در جای خود درست است و شواهد تاریخی بر آن مهر تأیید میزند؛ اما 

نمیتواند پاسخی برای همه موارد باشد.
از پایگاه الکترونیکی پرسمان

نیْا بمَِنْزِلةَِ صُورَةٍ رَاسُْ ها الَکِْبْرُ وَ عَیْنُ ها  رُوِيَ عَنِ الصْادِقِ)ع( قالَ:الَدُّ
هْوَةُ وَ رِجْلَ ها الَعُْجْبُ  یا وَ یدَُ ها الَشَّ مَعُ وَ لسِانُ ها الَرِّ الَحِْرْصُ وَ اذُُنُ ها الَطَّْ

والُ.]1[ وَ قَلبُْ ها الغَْفْلةَُ وَ کَوْنُ ها الَفَْناءُ وَ حاصِلُ ها الَزَّ
حضرت امام صادق)ع( فرمودند:دنیا به منزله پیکر و صورت مي باشد. 
س��ر آن خودبزرگ بیني، چش��م آن حرص، گوش آن طمع، زبان آن 
ریا و دورویي، دس��ت آن شهوت، پاي آن عجب و خودپسندي، قلب 
آن غفلت، بودن در دنیا از آن کاس��ته ش��دن و کم کردن و حاصل و 

آخرش هم زوال و نابودي است.
شرح: حضرت امام صادق)ع( در این روایت دنیا را به پیکر و صورت 
انس��ان تش��بیه مي فرمایند که اعضا و جوارح آن هرکدام براي کاري 
خلق شده است و ارتباط تنگاتنگي با همدیگر داشته و برهم تاثیرگذار 
مي باشند. سر دنیا، عبارت از خودبزرگ بیني است، یعني آن حالتي که 
انسان خود را از همه برتر دانسته و یك سر و گردن بزرگ تر مي داند.
 چشم دنیا حرص است و آن حالتي است که انسان چیزي را که 
مورد احتیاج او نبوده و فایده اي هم براي او ندارد جمع مي کند. حالت 
دنیاداران این طور اس��ت که هرچیزي را مي بینند مي خرند در حالي 

که مورد نیاز و احتیاجشان نیست
 گوش دنیا طمع اس��ت و آن حالتي اس��ت که هرچه به گوش او 
مي خورد مي خواهد زود به آن برسد. این انسان که همیشه در درون، 
خود را محتاج و نیازمند مي داند و با این حالت نیازي که در روح خود 
ایجاد کرده است و براي رسیدن به آنچه که واقعا نیاز به آن ها ندارد از 
دیگران توقّع و درخواست داشته و متوقّع است که به او کمك کنند؛ 
در صورتي که به او چیزي بدهند زبان به مدح و ستایش دیگران باز 
مي کند و هرکس به او چیزي ندهد او را س��رزنش مي کند. در حالي 

که کسي که مي دهد و یا نمي دهد فقط و فقط خداوند است.
زبان او ریا و دورویي اس��ت، ریا در عبادات به معناي انجام اعمال 
براي غیرخداوند و نشان دادن به مردم است که عمل را باطل مي گرداند. 
ولي ریاي در عمل که در این روایت آمده است، انجام دادن و ندادن 
عمل است که ریشه اش نفاق و دورویي مي باشد. دنیاداران این طور 
هستند که در زبان آن ها صفا و یك رنگي نمي باشد و براي رسیدن به 
دنیا مبتلا به ریا، نفاق، دورویي، تملّق، دروغ، تهمت، تمسخر، غیبت، 

تحقیر، شماتت ... و آفات زبان مي شوند.
 دست دنیا، شهوت است و دست دنیاداران به آنچه مطابق عقل و 
شرع است دراز نمي شود. بلکه به سوي شهوت که مخالف عقل و شرع 
است دراز مي شود. پاي دنیا، خودپسندي است. یعني انسان خود را به 
دیگران نشان دهد که چه کسي است و به خودستایي و منیّت دچار 
شود. مرکز تمام اعضا و جوارح که باعث زنده نگه داشتن مي باشد و 
از آن تغذیه مي کنند، قلب اس��ت و در حقیقت آن ها را مي چرخاند 
و اگر بهره اي از اعتقادات صحیحه و اعمال صالحه نداش��ته باشد، به 
مرض سخت غفلت مبتلا می شود که انسان را نه تنها از خداوند دور 
مي کند بلکه از خصایص انساني هم جدا مي سازد لذا به آساني دست 

به هر جنایتي مي زند.
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]1[. بحارالانوار، جلد 70، صفحه 105
* پایگاه اطلاع رسانی آیت الل شیخ مجتبی تهرانی)ره(

حجت الاس��لام ش��یخ آصفی از حجه الاسلام ش��یخ محمد نوری که در کتابخانه نجف اشرف ملازم علامه 
امینی بود، نقل می کند:

علامه امینی می فرمود که: در یك شب جمعه زائر حرم حضرت امیر المؤمنین � علیه السلام � بودم مشغول 
زیارت و دعا بودم و از خدا می خواستم به خاطر حضرت امیر � ع � کتاب »درر السمطین« که در آن زمان کمیاب 

بود و در تکمیل مباحث کتاب الغدیر نیاز داشتم برای من مهیا کند.
در این زمان یك عرب روس��تایی برای زیارت حضرت مش��رف ش��د و از ایشان می خواست که حاجت او را 

برآورده کند و گاوش را که مریض بود شفا دهد.
یك هفته گذشت و من کتاب را پیدا نکردم، بعد از یك هفته دوباره برای زیارت مشرف شدم. از حُسن اتفاق 
در وقتی که مش��غول زیارت بودم، دیدم همان مرد روس��تایی به حرم مشرف شد و از حضرت تشکر می کرد که 
حاجت او را برآورده کرده. وقتی من کلام آن مرد را شنیدم محزون شدم چون دیدم امام، حاجت او را برآورده 

کرده بود، ولی حاجت مرا برآورده نکرده است.
خطاب به حضرت گفتم: جواب این مرد روس��تایی را دادی و حاجتش را برآورده کردی! و من مدتی اس��ت 
متوس��ل می ش��وم به خدا و شما را ش��فیع قرار می دهم که آن کتاب را برای من مهیا کنید ولی آن کتاب مهیا 

نشده؛ آیا من کتاب را برای خودم می خواهم؟ یا به خاطر کتاب شما الغدیر؟ گریه کردم و از حرم بیرون آمدم. 
آن شب از ناراحتی چیزی نخوردم و خوابیدم.

در عالم خواب دیدم مش��رف به خدمت حضرت امیر ش��ده ام، حضرت به من فرمود: آن مرد ضعیف الایمان 
بود و نمی توانس��ت صبر کند، از خواب بیدار ش��دم و صبح سرس��فره بودم که در زده شد. در را باز کردم، دیدم 
همسایه ای که شغلش بنایی بود داخل شد و سلام کرد، سپس گفت: من خانه جدیدی خریده ام که بزرگ تر از 
این خانه است و بیشتر اساس خانه را به آنجا نقل داده ام، این کتاب را در گوشه خانه پیدا کردم، خانمم گفت: 
این کتاب به درد ش��ما نمی خورد و ش��ما آن را نمی خوانی آن را به همسایه مان شیخ عبدالحسین امینی هدیه 

کن شاید او استفاده کند.
من کتاب را گرفتم و غبارش را پاک کردم، دیدم همان کتاب خطی »درر السمطین« است که دنبالش بودم.

در این هنگام بر این نعمت، سجده شکر کردم.)1(
__________________________

1.مهدی، لطفی، علامه امینی جرعه نوش الغدیر، ص،75
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در آی��ات قرآن همواره این معنا مورد تاکید اس��ت که رحمت 
الهی مقدم بر غضب و خش��م اوست. )انعام، آیه 147؛ حجر، آیات 
49 و 50؛ اسراء، آیه 57( از همین رو امام سجاد)ع( می فرماید: یا 
من سبقت رحمته غضبه؛ای خدایی که رحمتش بر غضبش پیشی 

گرفته است)مصباح المتهجد؛ ج2 ؛ ص696(
ای��ن تق��دم رحمت الهی به گونه ای اس��ت که حتی در غضب 
خداون��دی رحم��ت موج می زن��د و غضب خداوند ه��م از جهت 
رحمتی اس��ت که به بندگان خویش دارد؛ گاه در این غضب الهی 
برای خود مغضوب علیه، خیر و رحمت اس��ت تا او را برگرداند و 
در مس��یر درس��ت قرار داده و با تنبیه و مجازات غضبی، به کمال 
برساند یا آنکه خیری برای اکثریتی است که از غضب الهی درس 
می گیرند و حالت بازدارنده برای آنان دارد تا دچار رفتاری نشوند 
که مغضوب علیه ش��وند یا آنکه اکثریتی را از ش��ر مغضوب علیه 

گناهکار و خطاکار حفظ می کند.

خصوصیات دنیا

ماجرای صبر زیاد علامه امینی و تأخیر اجابت

لطف آمیخته با قهر خدا
وْلِ؛ خداوند  در آیه 3 س��وره زمر آمده است: شَدِیدِ العِْقَابِ ذِي الطَّ
،عقابش ش��دید، صاح��ب نعمت بی پایان اس��ت. در اینجا برای آنکه 
آمیختگی دو صفت رحمت و غضب خداوند بیان ش��ود، واو عاطفه به 
کار نرفته است. اصطلاح »طول« به فتح طاء برای نعمت هایی به کار 
م��ی رود ک��ه بی پایان و طولانی ودر عین حال ژرف و عمیق اس��ت و 

عمرآن ها کوتاه نیست.
»طائل« به آن چیزی گفته می شود که فایده دوام دار و پرمنفعت 
و عمیق و ژرف داش��ته باش��د؛ و اینکه گفته می شود »لا طائل تحته 

یعني فایده مهمي ندارد« از همین باب است.
خداوند در آیه 25 س��وره نساء می فرماید: وَ مَنْ لمَْ یسَْتَطِعْ مِنْکُمْ 

طَوْلاً أنَْ ینَْکِحَ المُْحْصَناتِ المُْؤْمِناتِ فَمِنْ ما مَلکََتْ أیَمْانکُُم؛ و هر 
کسی از شما ثروتی ندارد تا با زنان مومن نکاح کند، پس از کنیزکان 

استفاده کند و نکاح داشته باشد.
در این آیه معنای طول، همان ثروت و امکانات مالی است که 
باقی و برقرار است و می تواند با آن، نفقه همسر را بپردازد و زندگی 

خودش را تامین کند.
در آیه 86 سوره توبه نیز می فرماید: وَ إذِا أنُزِْلتَْ سُورَةٌ أنَْ آمِنُوا 
وْل؛ و هر گاه سوره ای نازل  ِ وَ جاهِدُوا مَعَ رَسُولهِِ اسْتَأذَْنكََ أوُلوُا الطَّ باِلَلّ
می شود که ایمان به خدا آورده و همراه رسول جهاد کنید، صاحبان 

ثروت و دارایی از تو اذن می گیرند که در جهاد حاضر نشوند.
وْل« بودن این است که ذات اقدس الهي نعمتهایي  پس »ذِی الطَّ
دارد که طولاني و زوال ناپذیر و عمیق و مهم است. این نیز همانند 
شدید العقاب از اسمای حسنای الهی است. در آیه فوق غرض آن 

است که قهر و لطف خداوند به هم آمیخته است.

سه گانه اخلاق عدالتى، احسانى و اكرامى
خلق انس��انی قابل تغییر اس��ت و می تواند در دو مسیر متضاد و 
متناقض حرکت کند )رعد، آیه 11؛ انسان، آیه 3؛ بلد، آیه 10؛ شمس، 
آی��ات 7 تا 10( پ��س می تواند موجودی متکبر، فخور، عنود، بخیل، 
خسیس، ظالم، مسرف، عجول و مانند آن شود یا می تواند موجودی 
متواضع، عاقل، مهربان، بخش��نده، عادل، معتدل و صابر و مانند آنها 
باشد. انسان چنان از قابلیت انعطافی برخوردار است که می تواند به 
تعبیر آیات و روایات گام به گام در مس��یر ترس��یمی شیطان رود و 
جنود جهل و ش��یطانی را در خود تقوی��ت کند، یا گام به گام رنگ 
الهی به خود گیرد و جنود عقل و رحمانی را در خود تجلی بخشد و 

خدایی شود )بقره، آیه 138؛ آل عمران، آیه 79(.
پیامبران الهی هر چند که به کمالات اخلاقی هدایت می کردند، 
ولی به س��بب ظرفیت ابتدایی بش��ر، محور دعوت آنان عدالت و در 
نهایت احسان بود. البته آنان مکارم اخلاقی را نیز بیان می کردند که 
ب��ه همان دلایل مخالفت با اصول ابتدایی اخلاقی از س��وی اکثریت 
م��ردم، آنان کمتر به ای��ن مکارم اخلاقی دعوت می کردند که مرتبه 

نهایی و عالی اخلاق است.
پیامب��ر)ص( بی��ان می کند که هدف از بعثت ایش��ان از س��وی 
خداون��د، اتمام مکارم اخلاقی اس��ت. براس��اس آموزه های قرآنی و 
روایی، حوزه های اخلاق پسندیده و نیك که در برابر اخلاق ناپسند 
و زش��ت قرار می گیرد، دارای تعدد است که می توان دست کم سه 

نوع اصلی را معرفی کرد.
1. اخلاق عدالتى: اخلاق عدالتی کف اخلاق انسانی است. عدالت 
چنانکه امیرمؤمنان علی)ع( فرموده، به معنای قراردادن هر چیزی در 
جای مناسب خود و اعطای حق هر صاحب حقی است. عقل انسانی 
که مانند یك چراغ عمل می کند در یك جهت همانند پیامبران نیز 
عمل می کند. عقل انس��انی وقتی تصاویر هستی را می گیرد، چاه و 
راه و حق و باطل را نش��ان می دهد؛ و به طور طبیعی عقل به مدد 
وحی و الهام الهی، یك باید و نباید عقلی را توصیه می کند که نوعی 
ارشاد عقلانی به خوب و بد است؛ یعنی عقل به کمك فطرت، نوعی 
ارزش گ��ذاری مبتنی بر حقیقت دارد. از همین رو عقل و فطرت در 
قالب حسن و قبح، احکامی را چون حسن عدل و قبح ظلم، حسن وفا، 
قبح بی وفایی، حسن صداقت و قبح دروغ و مانند آنها بیان می کنند.

ابتدایی ترین و س��اده ترین احکام فطرت )عقل( و وحی، رفتار بر 
اس��اس عدالت اس��ت. در این صورت در حوزه اخلاق فردی، »اصل 
تعادل« میان قوای شهوانی و غضبانی و عقلانی برقرار می شود؛ و در 
اخلاق اجتماعی »اصل مقابله به مثل« در دستور کار قرار می گیرد. 
پ��س در برابر ب��دی، بدی و در برابر نیکی، نیکی می کند. خداوند با 
بدکاران براس��اس اصل مقابله به مثل عمل می کند که همان اصل 

عدالت است. لذا تعبیر از جزاء وفاق است. )نباء، آیه 26(
توده های مردم، در بیش��تر موارد ت��ن به عدالت نمی دهند؛ زیرا 
همیشه عدالت یك سویه را می خواهند؛ یعنی عدالت را به نفع خود 
می پذیرند ولی علیه خود و خویشان را خوش نمی دارند؛ از همین رو 
اگر در جامعه عدالت یعنی اصل مقابله به مثل اجرا شود، بسیاری از 
مش��کلات حل می شود. پس گام اول در انسان شدن، تقوای عدالتی 
است )مائده، آیه 8؛ انعام، آیه 152( خداوند در آیه 2 و 3 سوره بقره 
نیز تقوای عدالتی را بستری برای پذیرش اسلام و دیگر مراتب تقوا 
و اخلاق انسانی می داند؛ زیرا اگر کسی بتواند اهل وفا، صداقت، عدل 
و مانند آنها باشد، می تواند به مراتب دیگر اخلاق الهی گرایش یابد و 

* در مقام احسان وقتى به انسان بدى مى شود، مثلا جاهل و سفيه )يعنى جاهل در برابر عاقل 
نه عالم( وقتى سخن به درشتى و زشتى مى گويد، انسان در مقام احسان، سكوت كرده و بى هيچ 
پاسخى با عفو و گذشت از او مى گذرد و مى رود، اما در مقام اكرام، نه تنها گذشت مى كند، بلكه 

سخن خوب و خوشى مى گويد، گويى كه كلام زشتى نشنيده يا عمل زشتى نديده است. 

* مكارم اخلاق آن 
دسته از صفات والا 
و بلند اخلاقى است 
كه بزرگوارانه باشد و 
موجب كرامت نفس 
انسانى گردد، و از 
طرفى، جوانمردانه 
باشد و در آن نوعى 
مردانگى و ايثار و از 

خودگذشتگى
 بروز كند.

* از رسول خدا)ص( نقل شده است كه به 
على)ع( فرمود: »يا على! سه چيز در دنيا و 
آخرت از مكارم اخلاق است:  اينكه از كسى 
كه به تو ستم كرده درگذرى و به كسى كه 
از تو جدا شده بپيوندى و درباره كسى كه 

نسبت به تو نادانى كرد حلم بورزى.«

گفتارى پيرامون اهميت و ضرورت كسب صفات والاى اخلاقى و مصاديق آنها

مکارم اخلاق؛ اوج انسانیت
 وحيد درخشان

انس�ان يكى از دو موجود در هستى است كه چيزى به نام 
تعليم و تربيت اخلاقى دارد و داراى اراده اى اس�ت كه او را در 
دو جه�ت متضاد، بلكه متناقض حركت مى دهد و حق انتخاب 
دوگانه دارد كه در موجودات ديگر جز جنيان نيست. اوج مدارک 
و تربيت اخلاقى را در مكارم اخلاقى بايد جست و اصولاً پيامبر 
اكرم علت اصلى مبعوث شدنش را تكميل مكارم اخلاق مى داند، 
اما حقيقت مكارم اخلاق چيست و چرا اسلام بر آن تأكيد فراوان 

دارد؟ مقاله حاضر درصدد و تبيين اين موضوع است.

آن را در خود و زندگی اش عملیاتی کند.
2- اخلاق احسانى: مرتبه دوم و متوسط اخلاق، اخلاق احسانی 
است. اخلاق احسانی بر این عنصر تکیه دارد که اگر بدی در حق تو 
ش��د از آن درگذر و عفو و گذشت داشته باش. در اینجا اصل مقابله 
به مثل مورد اس��تفاده قرار نمی گیرد، یعنی در برابر خطاکار ش��یوه 
گذشت و عفو را در پیش می گیرد و اگر گناه و خطایی کرده باشد از 
او می گذرد. این نوع اخلاق در حوزه محاسن اخلاقی مطرح می باشد. 

)آل عمران، آیه 134؛ مائده، آیه 13(
3- اخلاق اكرامى: در مقام احسان وقتی به انسان بدی می شود، 
مثلا جاهل و سفیه )یعنی جاهل در برابر عاقل نه عالم( وقتی سخن 
به درشتی و زشتی می گوید، انسان در مقام احسان، سکوت کرده و 
بی هیچ پاسخی با عفو و گذشت از او می گذرد و می رود، اما در مقام 
اکرام، نه تنها گذش��ت و عفو می کند، بلکه س��خن خوب و خوش��ی 
می گوید، گویی که کلام زش��تی نشنیده یا عمل زشتی ندیده است. 

خداوند می فرماید: وعبادالرحمن الذین یمش��ون علی الأرض هونا و 
اذا خاطبهم الجاهلون قالو سلاما؛ و بندگان خدای رحمان کسانی اند 
ک��ه روی  زمین به نرمی گام برمی دارند و وقتی نادانان آنان را مورد 
خطاب قرار دهند به ملایمت پاسخ می دهند. )فرقان، آیه63( و یا در 
جایی دیگر می فرماید: والذین لا یشهدون الزور و اذا مروا باللغو مروا 
کراما؛ و بندگان خدا کسانی اند که گواهی دروغ نمی دهند و چون بر 

امر لغو بگذرند با بزرگواری عبور می کنند. )فرقان، آیه72(
ارزش والاى مكارم الاخلاق

مکارم اخلاق آن دس��ته از صفات والا و بلند اخلاقی اس��ت که 
بزرگوارانه باش��د و موجب کرامت نفس انس��انی گردد، و از طرفی، 
جوانمردانه باش��د و در آن نوعی مردانگی و ایثار و از خودگذش��تگی 
بروز کند؛ مثلًا شخص بخشنده ای که حاضر است خود را در سختی 
قرار دهد و بخشی از اموالش را به دیگران ببخشد، دارای روح بلند و 
کرامت و بزرگواری نفس اس��ت. این صفت را خداوند در آیات سوره 
انسان به اهل بیت عصمت و طهارت)ع( نسبت داده است که با ایثار 

از خوراک خویش آن را به فقیر و مسکین و اسیر می دهند.
م��کارم اخلاق��ی اوج اخلاق و تمامیت آن اس��ت. امام صادق)ع( 
می فرماید: و علیکم مکارم الاخلاق فانها رفعه؛ بر ش��ما باد به مکارم 
اخلاق که آن بلندی و رفعت اس��ت. )ش��یخ صدوق، امالی، ص441؛ 

بحارالانوار، ج75، ص53(
پیامبر)ص( نیز فرمودند: خداوند بندگانی از مردم را برای حوایج 
آنان آفرید که در پس��ندیده های عرفی رغبت می کنند و بخشش را 
کرامت و بزرگواری می شمارند و خداوند مکارم اخلاق را دوست دارد.« 

)مجلسی، محمدباقر، بحارالانوار، ج74، ص156(
پس مکارم اخلاق به آن دس��ته از صفات اخلاقی عالی و متعالی 
گفته می شود که خداوند متعال آنها را دوست دارد. انسان با بهره گیری 
از محاسن اخلاقی )اخلاق احسانی( شرایط نفسی و اخلاقی خود را 
به گونه ای متعالی می س��ازد که کریمانه با دیگران برخورد می کند. 
در حقیقت محاس��ن اخلاقی بس��تری برای مکارم اخلاقی اس��ت؛ 
چنانکه امیر المؤمنین علی)ع( می فرماید: احس��ن الاخلاق ما حملك 
علی المکارم؛ نیکوترین اخلاق آن اس��ت که تو را به مکارم اخلاق وا 

دارد.« )آمدی، غررالحکم و دررالکلم، ص3299(
در جایی دیگر در تبیین مقدم بودن محاسن اخلاقی برای مکارم 
اخلاقی می فرماید: »ذللوا اخلاقکم بالمحاسن و قودوها الی المکارم؛ 
اخ��لاق خ��ود را با نیکی ها )محاس��ن( رام کنید و به س��وی مکارم 

بکشانید.« )ابن شعبه حرانی، تحف العقول، ص251(
از نظر آن حضرت)ع( بهش��ت در س��ایه مکارم اخلاقی به دست 
می آید. ایش��ان می فرماید: »اگر ما امید بهش��ت نداشتیم و از آتش 
نمی ترس��یدیم و پاداش و کیفری نبود، هر آینه برای ما س��زاوار بود 
که مکارم اخلاق را درخواس��ت کنیم، زیرا مکارم اخلاق از چیزهایی 
اس��ت که بر راه نجاح و دستیابی به مقصود دلالت می کند.« )نوری، 

مستدرک الوسائل، ج2، ص156(
بی گمان شریعت محمدی)ص( اوج اخلاق را به انسان نشان داده و 
می آموزد. پس باید واجبات و محرمات و مکروهات و مستحبات آن را 
به عنوان بستری در راستای تحقق مکارم اخلاقی بدانیم. جالب اینکه 
امام علی)ع( ترک محارم را از مکارم اخلاقی برمی شمارد و می فرماید: 
من احب المکارم اجتنب المحارم؛ هر کس مکارم را دوس��ت دارد از 

محارم )گناهان( خودداری کند.« )ش��یخ مفید، الارش��اد فی معرفه 
حجج الل علی العباد، ج1، ص299(

مصاديقى از مكارم الاخلاق
مکارم اخلاقی یك درجه از محاس��ن اخلاقی بالاتر  اس��ت و اگر 
بخواهیم محاسن اخلاقی را درجه بندی کنیم، دو نوع محاسن اخلاقی 

داریم که یکی حسن و دیگری احسن است.
آن احسن همان مکارم اخلاقی است؛ زیرا نیکوترین شیوه برخورد 
را در زندگی به نمایش می گذارد، پس مکارم اخلاقی همان انتخاب 

نیکوترین است و نه نیك و یا نیك تر.
پیامبر گرامی)ص( ماموریت و فلس��فه بعثت خود را اتمام مکارم 
اخلاق��ی می داند و می فرماید: »انما بعثت لاتمم مکارم الاخلاق؛ جز 
برای تکمیل مکارم اخلاقی برانگیخته نشده ام.« )فیض کاشانی، محجه 

البیضاء، ج 4، ص 121؛ بحارالانوار، ج 16، ص 210(
در جای��ی دیگر توصیه می کند که مومن��ان در پی انجام مکارم 
اخلاقی در زندگی باشند. ایشان سپس شیوه تحقق مکارم اخلاقی را 
در رفتار اجتماعی بیان می کند و می فرماید: علیکم بمکارم الاخلاق، 
ف��ان الل عزوجل بعثنی بها، و ان من مکارم الاخلاق: ان یعفو الرجل 
عم��ن ظلمه، و یعطی من حرمه، و یض��ل من قطعه، و ان یعود من 
لایعوده؛ رسول خدا)ص( فرمود: بر شما باد رعایت مکارم اخلاق، که 
خداون��د  مرا بر آن ها مبعوث ک��رد و - بعضی از - آن ها عبارتند از: 
کس��ی که بر تو ظلم کند - به جهت غرضی ش��خصی- او را ببخش، 
کسی که تو را نسبت به چیزی محروم گرداند کمکش نما، با شخصی 
که با تو قطع دوستی کند رابطه دوستی داشته باش، شخصی که به 

دیدار تو نیاید به دیدارش برو. )بحارالانوار، ج 66، ص 375، ح 24(
اینکه پیامبر)ص( عفو از ظالم را جزو مکارم قرار داده با توجه به 
فقرات بعدی نش��ان می دهد که مراد فراتر از احسان معمولی است؛ 
زیرا می فرماید به کسی که بدی کرده و تو را از چیزی محروم کرده 
به آن شخص چیزی عطا کنی؛ زیرا در مقام عدالت می توان او را بر 
اس��اس اصل مقابله به مثل، از چیزی محروم کرد و بر اس��اس اصل 
احسان می توان خطای او را ندیده گرفت و او را عفو کرد و از خطایش 
گذش��ت، ولی اینکه فرمود به او چیزی ببخشید به این معناست که 
باید کریمانه با او برخورد کرد. موارد دیگری که در این حدیث بیان 
ش��ده نیز از مصادیق مکارم اخلاقی اس��ت که فراتر از دایره احسان 

معمولی است.
راوی گوید: قلت لابی عبدالل)ع(: ما حد حسن الخلق؟ قال: تلین 
جانبك و تطیب کلامك و تلقی اخاک ببشر حسن؛ به امام صادق)ع( 
عرض کردم: حد حسن خلق چیست؟ فرمود: با مردم به نرمی برخورد 

کن و پاکیزه سخن بگو و با برادرت گشاده رو باش.
در روایتی آمده: قد س��ئل الصادق)ع( عن مکارم الاخلاق؟ فقال 
العفو عمن ظلمك وصله من قطعك و اعطاء من حرمك و قول الحق 
و لو علی نفسك؛ از حضرت صادق)ع( از مکارم اخلاق سوال شد که 
چیست؟ آن حضرت در پاسخ فرمود: مکارم اخلاق آن است که نسبت 
به کسی که به تو ظلم کرده عفو کنی و با کسی که با تو قطع رابطه 
کرده ارتباط برقرار کنی و کسی که تو را محروم کرده به او عطا کنی و 
سخن حق بگویی گرچه به ضرر تو باشد )بحارالانوار، ج 16، ص 120(

امام صادق)ع( فرمود: »خدای تعالی رسول اکرم)ص( را به مکارم 

اخلاق اختصاص داد، شما نیز خود را آزمایش کنید اگر مکارم اخلاق 
در شما بود، سپاس خدای را کنید و در زیادتی آن به سوی خداوند 
راغب باش��ید.« س��پس حضرت ده صفت را به عنوان مکارم اخلاق 
برشمرد که عبارتند از: یقین، قناعت، صبر، شکر، بردباری، حسن خلق، 
بخشش، غیرت، ش��جاعت و مردانگی. )شیخ صدوق، صفات الشیعه، 
صص 47 و 48؛ بحار  الانوار، ج 67، ص 371، ح 18، به نقل از کافی، 

ج 2، ص 56 با کمی تفاوت.(
از رسول خدا)ص( نقل شده است که به علی)ع( فرمود: »یا علی! 

س��ه چیز در دنیا و آخرت از مکارم اخلاق اس��ت:  اینکه از کسی که 
به تو س��تم کرده درگذری و به کس��ی که از تو جدا ش��ده بپیوندی 
و درباره کس��ی که نسبت به تو نادانی کرد حلم بورزی.« )طبرسی، 

مکارم الاخلاق، ص 435(
در روای��ت دیگری امام صادق)ع( فرمود: »مکارم ده تاس��ت، اگر 
توانی که در تو باشد چنین کن. به درستی که آنها در مرد است و در 
فرزندش نیست و در فرزند است و در پدرش نیست و در بنده است 
و در آزاد نیس��ت.« گفته شد: آنها چیست؟ فرمود: از آنچه در دست 
مردم است ناامید شود، راستگویی زبان، ادای امانت، صله رحم، گرامی 
داشتن میهمان، اطعام سائل،  تلافی نیکی ها، دوری از آزار همسایه، 
دوری از آزار رفیق و همراه و رأس مکارم،  حیا است.« )کلینی، کافی، 

ج 2، ص55 و 56، ح1( 
البت��ه در روایات مصادیق دیگری ب��ه عنوان مکارم اخلاقی بیان 
شده که می توان به مصادر آن مراجعه کرد. )بحار الانوار، ج 67، صص 

367 - 375؛ میزان الحکمه، ج 1، صص 803 - 805(
نمونه اى از اخلاق كريمه در سيره امام حسن مجتبى)ع(

مرد ش��امی تازه به شهر رس��یده بود و در کوچه های مدینه قدم 
می گذاشت. او متوجه سواری شد که از دور می آمد و رهگذران سلامش 

نموده و به احترامش راه باز می  کردند.
مس��افر از آنان پرسید: این س��وار کیست که این گونه گرامی اش 

می دارید؟!
گفتند: او حسن  بن علی بن ابی طالب علیه السلام است.

با ش��نیدن این نام، مرد، چهره درهم کشید و غضبناک به سوی 
سوار رفت. مقابل او ایستاد و شروع به سرزنش کرد. تا توانست ناسزا 

گفت و بدگویی نمود و سخنان ناروا بر زبان جاری ساخت.

آن سوار نورانی ابتدا سکوت کرد و به انتظار ایستاد تا مرد مسافر، 
دشنام گویی خویش را به پایان برد، آنگاه به مهربانی لبخندی بر لب 

آورد و چنین سخن آغاز کرد.
ای پیرمرد! به گمانم غریبی! گویا دچار اشتباهی شده ای! اکنون 
اگر از ما رضایت و حلالیت بطلبی تو را عفو خواهیم کرد. اگر چیزی 
بخواهی عطایت می کنیم؛ اگر طالب رش��د و هدایت باش��ی ارشادت 
می کنیم؛ اگر مرکبی بخواهی آن را به تو می بخشیم؛ اگر گرسنه هستی 
غذایت می دهیم؛ اگر برهنه باشی تو را می پوشانیم؛ اگر حاجتمندی 
حاجتت را روا می سازیم؛ اگر از وطن رانده شده باشی پناهت می دهیم؛ 
اگر نیازی داشته باشی نیازت را برآورده می سازیم؛ اکنون بهتر است 
وسایلت را به خانه ما بیاوری و تا  پایان سفرت با ما زندگی کنی، زیرا 
منزل ما وسیع است و اسباب رفاه و آسایش در آن فراهم می باشد...
جملات مهرآمیز امام ادامه داش��ت و مروارید اشك پی در پی بر 

گونه های مرد شامی می غلطید.
سخن امام به پایان رسید. مرد شامی با چشمان اشك آلود گفت: 
شهادت می دهم تو خلیفه خدا بر زمین هستی و حقیقتا خداوند بهتر 
می داند رسالت خود را در کدام خاندان قرار دهد. پیش از اینکه شما را 
از نزدیك زیارت کنم بزرگ ترین دشمن من بودید و پس از این دیدار 
کسی را بیشتر از شما دوست نمی دارم. )داستان راستان، مطهری و 

نیز منتهی الآمال، شیخ عباس قمی، ج 1، ص 222(

)بدان ای س��الك عزیز!( ببین علامت کس��انی که برای جهنم خلق 
ش��ده اند و نشانه جهنمیان، در تو هس��ت؟ قلبی که از نور تدبر و تفقه و 
برگرداندن ظاهر دنیا را به باطن آن محروم باش��د، با گوشت پاره که دل 
حیوانی را تش��کیل می دهد فرقی ندارد، چشمی که جز صورت این عالم 
را نبیند، و از نظر عبرت و حکمت کور باشد، و گوشی که جز اصوات این 
عالم را نش��نود و از مواعظ الهیه منعزل باشد، و حکم و نصایح را نپذیرد، 
با چشم و گوش حیوانات ممتاز نیست. آنهایی که این سه خاصیت بزرگ 
انس��انی را ندارند، حیواناتی هستند به صورت انسان، بلکه آنها گمراه ترند 
از حیوان، چه که انسان با آن نور فطرت الهی، و با آن قرآن و کتاب های 
آسمانی و ارشاد و هدایت انبیاء از مرتبه حیوانیت حرکتی نکرده و به مقام 

حیوانی وقوف نموده است.
و نیز انس��ان اگر از تصرفات رحمانیه و عقلانیه خارج شد و در تحت 
تصرفات شیطانیه و جهلانیه  وارد شد، در اوصاف حیوانی از همه حیوانات 
بالاتر شود. قوه غضب و شهوت انسانی، عالم را آتش زند، و بنیان جهان را 
فرو ریزد، و سلسله موجودات را به باد فنا دهد و اساس تمدن و تدین را 
منهدم کند. پس انسان سرخود از حیوانات اضل و از بهایم پست تر است. )1(

___________________
1- شرح حدیث جنود عقل و جهل، امام خمینی)ره(، ص 64

قال  الامام  على)ع(: اكبر العيب ان تعيب مافيک مثله
امام علی)ع( فرمود: بزرگ ترین عیب آن اس��ت که چیزی را در خود 

داری، بر دیگران عیب بشماری!
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بزرگ ترين عيب

حضرت موسی)ع( در جایی نشسته بود، ناگاه ابلیس که کلاه رنگارنگی 
بر س��ر داش��ت  نزد موسی)ع( آمد، وقتی که نزدیك شد، کلاه خود را )به 
عنوان احترام( از س��ر برداش��ت و مودبانه  نزد موسی)ع( ایستاد. حضرت 
موسی)ع( گفت: تو کیستی؟ ابلیس جواب داد: ابلیس هستم. موسی)ع( 
پرس��ید: تو ابلیس هس��تی؟ خدا تو را از ما و دیگران دور گرداند. ابلیس 
گفت: من آمده ام به خاطر مقامی که در پیشگاه خدا داری بر تو سلام کنم.

موسی)ع( پرسید: این کلاه چیست که بر سر داری؟ ابلیس پاسخ داد: 
با رنگها و زرق و برق های این کلاه، دل انسان ها را می ربایم. موسی پرسید: 
به من از گناهی خبر بده که اگر انس��ان آن را انجام دهد، تو بر او پیروز 
می شوی و هر کجا که بخواهی افسار او را به آنجا می کشی. ابلیس گفت: 
»اذا اعجبته نفسه، واستکثر عمله، و صغر فی عینه ذنبه« سه حالت گناه 
است که اگر انسان گرفتار آن شود، من بر او چیره می گردم، هنگامی که 
او خودبین ش��ود و از خودش خوش��ش آید، هنگامی که او عمل خود را 

بسیار بشمرد، هنگامی که گناه در نظرش کوچك گردد. )1(
____________________________

1- الکافی، ج 2، ص 314

چگونگى تسلط شيطان

علم معصومين و نحوه شهادت

سالكى كه از افق حيوانيت پست تر است


