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146 آمریکا و انگلیس چگونه 
صدام را به قدرت رساندند؟!

اصلاح نفس در جوانی سریع تر و آسان تر
پسرم! اكنون با تو كه جوانى صحبت مى كنم. بايد توجه كنى كه براى جوانان توبه 
آسان تر و اصلاح نفس و تربيت باطن سريع تر مى تواند باشد. در پيران هواهاى نفسانى 
و جاه طلبى و مال دوستى و خود بزرگ بينى بس��يار افزون تر از جوانان است، روح 
جوانان لطيف است و انعطاف پذير و آن قدر كه در پيران حبّ نفس و حبّ دنياست، 
در جوانان نيست. جوان مى تواند با آسانى نسبى خود را از شرّ نفس امّاره رها سازد 
و به معنويات گرايش پيدا كند. در جلسات موعظه و اخلاق آن قدر كه جوانان تحت 
تأثير واقع مى شوند، پيران نمى شوند. جوانان متوجّه باشند و گول وسوسه هاى نفسانى 
و شيطانى را نخورند. مرگ به جوانان و پيران به يك گونه نزديك است. كدام جوان 
مى تواند اطمينان حاصل كند كه به پيرى مى رسد و كدام انسان از حوادث دهر مصون 

است؟ حوادث روزانه به جوانان نزديك تر است.
پس��رم! فرص��ت را از دست مده و در جوانى خود را اص��لاح كن. پيران نيز بايد 
بدانن��د كه تا در اين عالم هس��تند مى توانند جب��ران تبهكاريها و معصيتها را بكنند 
و اگ��ر از اي��ن جا منتقل شدند كار از دست آنان خارج است. دل بس��تن به شفاعت 
اوليا- عليهم السلام- و تجرّى در معاصى، از خدعه هاى بزرگ شيطانى است. شما به 

حالات آنان كه دل به شفاعتشان بسته 
و از خدا بى خبر شده و به معاصى جرأت 
مى كنيد، بنگريد، ناله ها و گريه ها و دعاها 
و سوز و گدازهاى آنان را ببينيد و عبرت 
بگيري��د. در حديث اس��ت كه حضرت 
ص��ادق- عليه سلام الّل- در اواخر عمر، 
بستگان و فرزندان خود را احضار نمود 
و قري��ب به اين مضمون به آنان فرمود 
كه: »فردا با عمل بايد در محضر خداوند 
برويد و گمان نكنيد بستگى شما به من 

فايده دارد.«)65(
حیلة شیطان برای جلوگیری از 

اصلاح نفس
جوانها متوجه باشند كه در جوانى 
مى شود اصلاح كند انس��ان خودش را. 
هر مقدارى انسان سنّش زيادتر مى شود، 
اقبالش به دنيا بيش��تر مى شود. جوانها 
نزديك ترن��د به ملك��وت. پيرها هرچه 
مى گذرد، هرچه بر عمرشان مى گذرد، 
هى اضافه مى شود يك چيزهايى كه آنها 

را از خدا دور مى كند.)66(
وعدة اصلاح در زمان پیری!

عزيزم! از جوانى به اندازه اى كه باقى 
است، استفاده كن كه در پيرى همه چيز 

* امام خمینی: تا 
غرب راه به این جا 

دارد، شما به 
استقلال خودتان 

نمی رسید. و تا این 
غرب زده هایی که در 
همه جا موجودند، 

از این مملکت نروند 
یا اصلاح نشوند، 
شما به استقلال 
نخواهید رسید، 
اینها نمی گذارند.

از دست مى رود؛ حتى توجه به آخرت و خداى تعالى. از مكايد بزرگ شيطان و نفس 
امّاره آن است كه جوانان را وعدة صلاح و اصلاح در زمان پيرى مى دهد تا جوانى با 
غفلت از دست برود و به پيران وعدة طول عمر مى دهد. و تا لحظه آخر با وعده هاى 
پوچ انسان را از ذكر خدا و اخلاص براى او باز مى دارد تا مرگ برسد، و در آن حال 
ايم��ان را اگ��ر تا آن وقت نگرفته باشد، مى گيرد .. پس در جوانى كه قدرت بيش��تر 
دارى به مجاهدت برخيز، و از غير دوست- جلّ وعلا- بگريز، و پيوند خود را هرچه 
بيشتر- اگر پيوندى دارى- محكم تر كن؛ و اگر خداى نخواسته ندارى، تحصيل كن و 
در تقويتش همّت گمار، كه هيچ موجودى جز او- جلّ و علا- سزاوار پيوند نيست .)67(

در جوانی، لذّت؛ در پیری، توبه!
ب��ا م��ا پيران با سلاح يأس از حضور و ياد حاضر براند كه هان از شماها گذشته و 
شماها اصلاح شدنى نيس��تيد و اياّم جوانى كه وقت كش��ت و درو بود، رفت و در اياّم 
ضعف پيرى و كهولت كه قدرت اصلاح از دست رفته و ريشه هواها و معاصى در تمام 
اركان وجود نفوذ كرده و شاخه دوانده و تو را از لياقت محضر او- جلّ و علا- انداخته 
و كار از كار گذشته، چه بهتر كه اين چند روز آخر عمر از دنيا استفاده هر چه بيشتر 
كنى. و گاه با ما پيران نيز مانند شما جوانان عمل مى كند، به شما مى گويد شما جوانيد 
و در اين فصل جوانى وقت تمتّع و لذّات است، اكنون مطابق شهوات خود رفتار كن، 
ان شاءالل در اواخر عمر راه توبه و باب رحمت خداوند باز است و خداوند ارحم الرّاحمين 
است، و هرچه گناهان بزرگ تر و بيشتر باشد، پشيمانى و رجوع به حق در آخر عمر 
زيادتر و توجه به خداى تعالى بيشتر و اتصّال به او- جلّ و علا- افزون تر خواهد بود. 
چه بس��يار مردم بوده اند كه در جوانى بهره ه��اى جوانى را برده و در اياّم پيرى تتمّة 
عمر را با عبادت و ذكر و دعا و زيارت ائمه- عليهم الس��لام- و توسّل به شفاعت آنان 
گذران��ده و سعادتمن��د از دنيا رفته اند. به ما پيران ني��ز از اين وسوسه ها مى شود كه 
معلوم نيس��ت به اين زودى بميرى، فرصت باقى است. چند روز آخر عمر توبه كن، 

علاوه باب شفاعت پيامبر- صلى الَلّ عليه و آله- باز است و مولا اميرالمؤمنين- عليه 
السلام- نخواهد گذاشت دوستانش را عذاب كنند، و در وقت مردن او را خواهى ديد و 
از تو دستگيرى خواهد كرد، و از اين مقوله هاى فراوان كه به گوش انسان مى خواند.)68(

وعدة شیطان؛ آخر عمر توبه کن!
اساساً اسلام براى سازندگى آمده است و نظر اسلام به ساختن انسان است. جهاد 
براى سازندگى. سازندگى انس��ان خودش را، مقدّم بر همة جهادهاست. اين است كه 
رسول اكرم »جهاد اكبر« فرموده اند. جهادى بس بزرگ است و مشكل. و همة فضيلتها 
دنبال آن جهاد است. جهاد اكبر است؛ جهادى است كه با نفْس طاغوتى خودش انسان 
انج��ام مى دهد. شما جوانها از حالا بايد ش��روع كنيد به اين جهاد. نگذاريد كه قواى 
جوانى از دستتان برود. هرچه قواى جوانى از دست برود ريش��ه هاى اخلاقِ فاسد در 
انس��ان زيادتر مى شود و مش��كل تر، جهادْ مشكل تر. جوان زود مى تواند در اين جهاد 
پيروز بشود؛ پير به اين زوديها نمى تواند. نگذاريد اصلاح حال خودتان از زمان جوانى 
به زمان پيرى بيفتد. يكى از كِيدهايى كه نفْس انسانى به انسان مى كند و شيطان به 
انسان پيشنهاد مى كند، اين است كه بگذار براى آخر عمر، خودت را اصلاح كن. حالا 
از جوانى استفاده كن و بعد آخر عمر توبه كن. اين يك طرح شيطنت آميز است كه 
نفْس انسان مى كند به تعليم شيطان بزرگ. انسان تا قواى جوانى اش هست و تا روح 
لطيف جوانى هست و تا ريشه هاى فساد در او كم است، مى تواند اصلاح كند خودش را 
لكن اگر چنانچه ريشه هاى فساد در انسان ريشه اش قوى شد، ملكة انسان شد فسادها، 
آن وق��ت اس��ت كه امكان ندارد. شما جوانها كه الآن مهيّا هس��تيد براى جهاد در راه 

ساختن، اين يك جهاد است، لكن »جهاد اكبر« جهاد در راه سازندگى خودتان.)69(
انحراف را با انحراف نمی توان اصلاح کرد

م��ا فرض مى كنيم كه شما در محل ك��ه رفتيد، بعضى از اشخاص منحرف 
ها غصّه مى خورد.  هستند- پيغمبر اكرم- صلى الَلّ عليه و اله و سلم- براى همين 

براى همين مردم منحرف غصّه مى خورد! لعََلَّكَ باَخِعٌ نفَسَ��كَ ]از[ آن كه مؤمن 
نش��دند، همچو غصّه اى كه مثل اين كه مى خواهى خودت را بكش��ى! ما فرض 
مى كني��م كه شما وقتى كه رفتي��د يك انحرافات. ديديد، انحرافات را با انحراف 
خيال نكنيد ]مى توانيد[ اصلاح بكنيد. انحراف نمى تواند انحراف را مستقيم كند. 
انحرافات را با نور هدايت خدا و باسم ربك مس��تقيم كنيد. با اسم خدا حركت 
كنيد و با اسم خدا هدايت كنيد و با اسم خدا ترويج كنيد و با اسم خدا انحرافات 
را مس��تقيم كنيد. اگر ديديد آن جا مى خواهد نفْس امّاره بگويد كه حالا اين آقا 
ك��ه اين جا مدتى بوده است و عنوانى دارد، بخواهيد عنوانش را يك وقت خداى 
نخواسته از دستش بگيريد، بدانيد كه اين الهى نيست، اين شيطانى است. بخواهيد 
مقابل يك اهل علمى كه آن جا هست، بايستيد و بشكنيد خداى نخواسته حيثيت 
او را، بدانيد كه اين انسانى نيست و الهى نيست، شيطانى است. با همه مَحبّت 
كنيد. با مَحبّت مى شود منحرفها را مستقيم كرد؛ بهتر از اين كه با شدّت و حِدّت. 

گاهى نمى شود.)70(
غرب زدگی و شرق زدگی، مانع اصلاح

اينها با تبليغات خودشان ما را همچو به غرب برگرداندند و غرب زده كردند كه 
همه چيز خودمان، همة مفاخر خودمان، 
يادمان رفت، براى خودمان ديگر چيزى 
قائل نيس��تيم. همين چند روز پيش از 
اين يك آقايى- كه من نمى شناسمش- 
آمد اين جا نشست، همچو تنُد تنُد هِى 
شروع كرد گفتن ك��ه آقا ما محتاجيم 
به آنها، م��ا محتاجيم به آنها، ما از آنها 
همه چيز بايد بگيريم! من اصلًا جوابش 
را ن��دادم. يك همچو مغزهايى است! ما 
تا نفهميم كه محتاج به آنها نيس��تيم، 
نفهميم كه آنها محتاج به ما هس��تند، 
ن��ه ما محتاج به آنها، نمى توانيم اصلاح 
بشويم. شرق همه چيز دارد. فرهنگش 
از فرهنگ غرب بهتر است، فرهنگ غرب 
از شرق رفته است، همه چيزش از غرب 
بهتر است، فقط تهُيش كردند از خودش. 
فق��ط تبليغات دامنه دارى كه به وسيلة 
نوكرهاى اينها- كه الآن هم موجودند در 
مملكت ما، الآن هم با صورتهاى مختلف 
در مملك��ت ما موجودن��د، و مع الأسف 
اشخاصى دامن مى زنند به اين كه اينها را 
بزرگ كنند، ما را از خودمان تهى كردند؛ 
به طورى كه ما خيال مى كنيم هر چيز 
كه هس��ت، از آن جاست. ما تا خودمان 
را پيدا نكنيم، تا شرق خودش را پيدا نكند، تا اين گمش��ده پيدا نش��ود، نمى توانيم 
سر پاى خودمان بايستيم. بايد از مغزهاى ما اسم »غرب« زدوده بشود، در مقابلِ آن 
وقت كه هر خيابانى كه مى خواستند بيشتر ترويجش كنند ]اسمش را مى گذاشتند[ 
خيابان »روزولت«! خيابان نمى دانم زهرمار! هِى از آنها. هر دواخانه اى كه مى خواستند 
بيش��تر مش��ترى پيدا بكند، يك اسمى از خارجى رويش مى گذاشتند. هر دوايى را 
كه مى خواستند، دوا را خودشان درست مى كردند، لكن مى خواستند ترويج بش��ود، 
ي��ك اسمى از آنها رويش مى گذاشتند. هر پارچه اى را كه مى بافتند، اصفهان پارچه 
مى بافت، لكن اسمِ آنها را رويش مى گذاشتند! ما همه چيزمان را باختيم. حالا دزدها 

را بيرون كرديم، اما خودمان را پيدا نكرديم .
باي��د خودم��ان را پيدا كنيم. شرق بايد درِ غرب را ببندد؛ در غرب را به 
روى خ��ودش  ببندد. تا غرب راه به اين ج��ا دارد، شما به استقلال خودتان 
نمى رسي��د. و تا اين غرب زده هايى كه در همه جا موجودند، از اين مملكت 
نروند يا اصلاح نشوند، شما به استقلال نخواهيد رسيد. اينها نمى گذارند، ما 
بايد خودمان را پيدا كنيم تا بتوانيم سرِ پاى خودمان بايستيم و بفهميم ما 

هم موجودى هستيم.)71(

شخص ديگرى كه در اين ماجرا با احمد حسن البكر و صدام 
حس��ين همكارى مى كرد، فردى بود ب��ه نام عبدالرزاق نايف كه 

مدير استخبارات ارتش عراق بود. 10
براى اجراى طرح مذكور، صدام حسين در سال 1347 از طرف 
حزب بعث به لبنان رفته بود تا با بعضى دولتها را جع به كودتايى 
كه بنا بود در عراق به راه بيندازند، گفت و گو كند. وى موفق شد 
موافقت آمريكا را براى انجام آن جلب كند و از كمك مهره هاى 
آمريكايى در ارتش عراق برخوردار گردد. حردان تكريتى دوست 

نزديك احمد حسن البكر، در خاطرات خود مى نويسد: 
» سفارت آمريكا در بيروت، آمادگى دولت متبوع خود را براى 

***
* صدام حسین در سال 1347 از طرف حزب 

بعث به لبنان رفته بود تا با بعضی دولتها را جع 
به کودتایی که بنا بود در عراق به راه بیندازند، 
آمریکا را  گفت وگو کند. وی موفق شد موافقت 
برای انجام آن جلب کند و از کمک مهره های 

آمریکایی در ارتش عراق برخوردار گردد.
 ***

همكارى با ما براى دست زدن به كودتا اعلام كرد، به شرطى كه 
پس از پيروزى كودتا، دست كمپانى هاى آمريكايى را در مسئله 
نفت بيش��تر باز بگذاريم. ما اين ش��رط را پذيرفتيم. پس از سه 
روز، ي��ك نفر از طرف سفارت آمريك��ا پيش ما آمد و به ما خبر 
داد كه مى توانيم با عبدالرزاق نايف مدير استخبارات ارتش عراق، 
همكارى كنيم و بر ما لازم است كه طبق نقش��ه اى كه او طرح 

مى كند، پيش برويم. «11
در تاريخ 25 تير 1347، يعنى درست يك شب پيش از انجام 
كودتاى حزب بعث عراق، سفارت انگلستان در بيروت مبلغ 250 
ميليون دينار عراقى در اختيار بشير الطالب قرار داد. نامبرده وابسته 
نظامى سفارت بغداد در بيروت و قبلًا نيز فرمانده لشكر 20 ارتش 
عراق بود. بش��ير الطالب، مبلغ مزبور را بى درنگ به ناصر الهانى 
� يكى از اعضاى حزب بعث عراق و سفير آن كش��ور در لبنان � 
تسليم كرد و از طريق او ميان بعضى از صاحب منصبان ارتش و 

افراد گارد رياست جمهورى توزيع گرديد .12 
استفان شالوم � يكى از كارمندان شوراى امنيت ملى آمريكا در 
زمان رياست جمهورى جانسون و نيكسون � با اشاره به كودتاى 
مذكور، اظهار مى دارد كه در تاريخ 17 ژولاى 1968، اعضاى حزب 
بعث با كمك سازمان سيا، رژيم حاكم بر عراق را سرنگون كردند .13 
در مورد ارتباط صدام با سازمان سيا، جمال عبدالناصر رئيس 
جمهور اسبق مصر نيز به صراحت گفته بود كه صدام حسين با 

سازمان سيا در ارتباط مى باشد. 14
مصطفى طلاس وزير دفاع سابق سوريه نيز گفته بود كه صدام 

در هنگام اقامت در مصر، در فاصله سال هاى 1960 تا 1963، با 
سازمان سيا ارتباط برقرار كرده بود. 15

صدام پس از كودتا، به سمت معاون شوراى فرماندهى انقلاب 
و همچنين دبيركل حزب بعث اين كشور برگزيده شد. 16

حسن البكر  پس از كودتاى  سال 1347، عبدالرحمان عارف 
را از كشور بيرون كرد و او را به انگلستان فرستاد. در اين هنگام، 
صدام حسين دبير شوراى انقلاب و معاون رئيس جمهور شد. اين 
نش��انگر آن بود كه ارتش عراق، صدام را براى رياست جمهورى 
قبول نداشت و لذا سرتيپ حسن البكر كه مورد قبول ارتش بود، 
براى اين نقش انتخاب شد. ولى به تدريج صدام نقش فائقه را در 
حكوم��ت عراق به دست گرفت و خيلى زود روشن شد كه همه 
كاره عراق اوست. در زمانى كه هنوز حس��ن البكر رئيس جمهور 
بود، صدام با قدرت كامل ناگهان در مراسم افتتاح دوره دانشگاه 
جنگ بغداد با لباس ارتش��بدى � يعنى بالاترين درجه نظامى � 
ظاهر شد. صدام فردى غيرنظامى بود و اين عمل عجيب او سبب 
شد كه تعدادى از افس��ران حاضر، به عن��وان اعتراض مراسم را 

ترک كردند .17 
يكى ديگر از نكات جالب و مهم در سوابق صدام، ارتباطات وى 
با اسرائيلى ها بود. ميخائيل رمضان � يكى از كسانى كه نقش بدل 
صدام حس��ين را بر عهده داشت � در خاطرات خود نقل مى كند 
كه كاركنان سازمان اطلاعات عراق، توسط موساد اسرائيل آموزش 

داده مى شدند. 18
وى در بخش ديگرى از خاطرات خود مى گويد: 

» ص��دام در ارت��ش و اداره اطلاعات، از كم��ك كارشناسان 
اسرائيل��ى برخوردار ب��ود و حتى در داخل ك��اخ او، كارشناسان 
اسرائيلى حضور داشتند. مسئولان اسرائيلى مرتب از بغداد ديدار 
مى كردند. صدام هميشه مسئولان عالى رتبه اسرائيلى را به حضور 
مى پذيرفت. حتى مسئولانى در سطح نخست وزير اسرائيل از عراق 
ديدار كرده اند. مناخيم بگين نخست وزير اسبق اسرائيل، دو يا سه 
مرتبه از عراق ديدار كرد. يك بار من خودم از او استقبال كردم. 

صدام نيز چند بار از تل آويو ديدار كرده بود. «19
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شهریار زرشناس
سنجش ایدئولوژی های مدرن- 26

فردريش انگلس در شهر كارگري و صنعتي »بارمِن« در سال 1830 به دنيا 
آمد. پدرش در كسب و كار پارچه بافي بسيار موفق بود و چندين كارخانه پارچه بافي 
در بارمِن و نيز در منچس��تر انگلس��تان داشت. پدر انگلس يك پروتستان بسيار 
متعصب بود. در حالي كه خانوادة ماركس، مش��وّق او به شعرخواني و مطالعه و 
گوش دادن به موسيقي بودند، پدر انگلس با چنين »سرگرمي هاي كودكانه اي«  
كام��لًا مخالفت مي كرد. با اين وصف مي بينيم كه انگلس جوان- در مقايس��ه با 
ماركس- خويش بين تر و زنده دل تر است. انگلس از نوشيدن شراب گوارا و موسيقي 
دلن��واز لذت مي برد. ورزشكاري موفق بود كه از سواركاري، شمش��يربازي و شنا 
لذت مي برد. در پاييز 1841، فردريش انگلس به دانشگاه برلين رفت. )ورود او به 
اين دانشگاه، مقارن با فارغ التحصيلي ماركس از همين دانشگاه بود(. او به سرعت 
تحت تأثير نظريه هگل و ديدگاه هگلي هاي جوان چپ گرا، از جمله موسي هِس 
قراگرفت. انگلس طي بيس��ت و دو ماه اقامت خود در منچستر، چيزي به مراتب 
مهم تر را آموخت: آثار علمي و مستقيم صنعتي شدن بر جمعيت يك شهر صنعتي. 
سال ه��اي 1842 تا 1844 دوران ركود اقتص��ادي براي كارخانه هاي پارچه بافي 
انگلس��تان بود. انگلس از محلات فقيرنشين منچستر ديدن كرد و به چشم خود 
ديد ك��ه كارگران همچون موش هايي در آلونك هاي كوچك و فلاكت بار زندگي 
مي كنن��د. او ديد ك��ه خوراک اصلي اين كارگران كلم است و با خوردن تكه هاي 
گوشت گنديده و آلوده به »پتِومين« دچار مسموميت غذايي مي شوند. بانوشيدن 
مشروب »جين« ارزان قيمت،  اعصاب خود را تخدير مي كنند و به فرزندان شان نيز 
»تنتور افيون« مي دهند. در ميان توده هايي از كثافت زندگي مي كنند. در سنين 
جوان��ي در اثر ابتلا به بيماري تيفوس، سوء تغذيه و وبا مي ميرند. زنان جواني را 
ديد كه براي تأمين زندگي پدران بيكار خود، روز ها در كارخانه  ها كار مي كنند و 
شب  ها به روسپي گري مي پردازند. كودكان پنج يا شش سالة كارگران زن را ديد 
ك��ه در كارخانه به آنان غذاي مناسبي نمي دادند و بنابراين رشد جس��ماني اين 
كودكان متوقف و ذهن هاي شان فلج شده بود... موقعي كه انگلس در سال 1844 
در پاريس با ماركس آشنا شد، او توانست دانش و آگاهي عملي خود از واقعيات 

نظام سرمايه داري را به بحث هاي روشنفكرانه شان بيفزايد.  
ماركس و انگلس درپي اين آشنايي و همراهي، حركتي را آغاز كردند كه به 
طور مشخص در سال 1848 با انتشار مانيفست كمونيست و آثار و فعاليت هاي 
انفرادي و تشكيلاتي اي كه به سركردگي اين دو انجام گرفت،  منجر به پديداري 
ايدئولوژي ماركسيسم گرديد. )ماركسيسم حاصل آموزه هاي ماركس و انگلس را 
در قياس با آنچه كه بعد ها تحت عنوان حوزه هاي متنوع ماركسيس��تي به ويژه 
گرايش هاي نئوماركسيستي ظهور كرد، مي توان »ماركسيسم كلاسيك« نيز ناميد(. 
ماركسيسم از زمان تكوين، بدََل به اصلي ترين صورت ايدئولوژي سوسياليستي را 
ديكال اومانيستي گرديد. چنان كه در پيش نيز اشاره كرديم در تكوين ماركسيسم 
به مثابه يك ايدئولوژي، نقش اصلي و محوري برعهدة كارل ماركس بود و فردريش 
انگلس نقشي تكميلي و حاشيه اي داشت و پس از مرگ ماركس در سال 1883 
در مقام شارح ماركسيسم ظاهر گرديد. درعين حال و باتوجه به اين كه ماركس 
ب��ه ويژه از سال 1844 به بعد عمدتاً معطوف به مباحث و موضوعات اقتصادي- 
اجتماع��ي و تاريخي گرديده بود، انگلس نق��ش مكمّل در پرداختن به پاره اي از 
مباحث فلسفي- منطقي مربوط به ايدئولوژي ماركسيسم را برعهده گرفت و در 
اين خصوص به نگارش آثار كم مايه و ضعيفي چون ديالكتيك طبيعت و اصول 
عام ديالكتيك پرداخت. آن گونه كه مك للان و برخي مورخان ديگر مي نويسند، 
فردريش انگلس مردي عشرت طلب و زن باره بود. انگلس به دليل همين شهرتي 
كه به عنوان شخصي بي بندوبار داشت، يك بار مس��ئوليت فرزند نامش��روعي   را 
كه ماركس از مستخدمه خانه شان )»هلن دموث«( صاحب گرديده بود، برعهده 
گرفت تا بحران بي آبرويي أي را كه براي ماركس پديد آمده بود رفع و رجوع نمايد.

ترل كارور درباره نقش انگلس در تكوين ماركسيسم و رابطه ماركس و انگلس 
چنين مي نويسد: 

»انگلس نخس��تين ماركسيس��ت بود و تأثير به سزايي بر اصول ماركسيسم 
داشت. او از سال 1849 تا زمان مرگش در سال 1895 خود را وقف نگارش تعداد 
بي شماري مقاله، رساله و مجله و ميزاني قابل توجه كتاب كرد. او در بسياري از اين 
متون مي كوشيد فرضيات و ديدگاه هاي ماركس را كه خود نيز در شكل گيري آنها 
نقشي عمده داشت، تفسير كند. او هم چنين، وظيفة نقد و تدوين آثار ماركس را 
برعهده گرفت و پس از مرگ شريك قديمي اش در سال 1883، براي چاپ جديد 
آثار او )وآثار مشترک خودشان( مقدمه مي نوشت و دست نوشته هاي ماركس را براي 
انتشار آماده مي كرد.... شيوة انگلس در نگارش تاريخ، استفاده از مدارک موجود در 
منابع براي نشان دادن درستي!!؟ آراي ماركس بود كه عقيده داشت وجود طبقات 
در جامعه، وابسته به مراحل رشد توليد است و تنها پرولتارياي مدرن در وضعيتي 

قراردارد كه بتواند جامعه اي عاري از طبقات ايجاد كند.«
در حد فاصل سال هاي 1844 تا 1848 )سال نگارش و انتش��ار مانيفس��ت 
كمونيست(، ماركس و انگلس )در واقع عمدتاً ماركس( آثاري نوشتند كه هريك 
مرحله اي در سير تكوين ايدئولوژي ماركسيسم كلاسيك را به نوعي نشان مي دهد:

* مارکسیس�م کلاس�یک به عنوان اصلي ترین و مهم ترین ایدئولوژي سوسیالیستي 
رادیکال )کمونیس�تي( نیمه دوم قرن نوزدهم و قرن بیس�تم داراي ویژگي هایي است 

که رئوس ویژگي هاي اصلي مارکسیسم را مي توان این گونه فهرست کرد:
*اومانیسم

* سکولاریسم اومانیستي
* ماتریالیسم دیالکتیک

* تفسیر مادّي تاریخ )ماتریالیسم تاریخي(
* انسان به مثابه حیوان ابزارساز اقتصادي

* تأکید بر مفهوم مدرنیستي »طبقه« به عنوان مبنایي * براي تفسیر تاریخ بشر
* تکیه بر مفهوم تکنیکي کار

* اعتقاد به سوسیالیسم مدرن تکنیکي به عنوان *اجتماع ایده آل
* تفسیر سرمایه داري برپایة تئوري ارزش اضافي

* اعتقاد به پرولتاریاي صنعتي نجات بخش
* تأکید بر صورت سوسیالیستي دموکراسي مدرن

* تفاوت میان مارکسیسم با ایدئولوژي هاي لیبرال- 
دموکراتیکي مثل لیبرالیسم کلاسیک و نئولیبرالیسم 

و سوسیال- دموکراسي در مبحث تعریف و تفسیر 
انسان، در این است که ایدئولوژي هاي حوزة لیبرال- 

دموکراسي، صورت فردي سوژه نفساني مدرن را 
مبنا و میزان و دائرمدار امور قرار مي دهد. به عبارت 
دیگر، ایدئولوژي هاي حوزة لیبرال- دموکراسي به 

صورت فردي نفس امّاره اصالت مي دهند، حال آن که 
مارکسیسم به صورت جمعي نفس امّاره اصالت مي دهد. 

***

1 � دستنوشته هاي فلسفي- اقتصادي 1844 اثر كارل ماركس
اين كتاب در واقع مجموعه اي از يادداشت هاي تئوريك ماركس در مقولاتي 
چون كار، سرمايه، اجاره، مالكيت، پول، دستمزد، طبيعت انس��اني، بيگانگي و از 
خودبيگانگي از منظري فلسفي است.   كتاب دستنوشته هاي فلسفي- اقتصادي، 
اث��ري تمام است و در زمان حيات ماركس هرگز انتش��ار نيافت. دستنوشته هاي 

اقتصادي- فلسفي براي اولين بار در سال 1932 منتشر گرديد.
ماركس در اين اثر كوشيده است تا »سوسياليس��م راديكال« را به مثابه يك 
ايدئولوژي ترسيم نمايد و براي آن بنيان هاي نظري در فلسفه و اقتصاد و تاريخ و 
از  تفسيري از طبيعت انساني تبيين نمايد. برخي عناصر مفهومي اصلي اي كه بعد 
س��ال 1848 و در آثار اصلي ماركس، مؤلفه هاي بنيادين ايدئولوژي ماركسيس��م 
را رق��م زدند، در صورت اجمالي و اوليه ش��ان ودر هيأت حياتي جنيني در كتاب 
دستنوشته هاي فلسفي- اقتصادي ظاهر گرديده اند. شايد بتوان گفت نطفة  آنچه كه 

بعد ها وجوه اصلي ايدئولوژي ماركسيسم را تشكيل دادند، در اين كتاب ديده مي شود.
»بي ش��ك خطاست اگر گمان كنيم كه دست نوشته هاي پاريس، عصارة كل 
»سرمايه« را دربرمي گيرد. با اين همه، آنها نخس��تين تحرير از كتابي هس��تند 
ك��ه ماركس تمام طول زندگ��ي خود را صرف نوشتنش كرد و »سرمايه« تحرير 
آخرش بود. به علاوه با تكيه به شواهد محكمي، مي توان گفت كه تحرير نهايي 
در حكم تكميل تحريرهاي پيش��ين بوده و نه عدول از آنها. درست است كه در 
دست نوشته  ها ذكري از نظريه ارزش و ارزش اضافي در ميان نيس��ت، و درست 
است كه اين نظريه  ها را شالودة ماركسيس��م »پخته« مي دانند، اما نظريه ارزش 
خاص ماركسيسم، يعني آن نظريه كه ميان كار مجرد و كار مشخص تمايز قائل 
است و نيروي كار را كالا مي شمرد، چيزي جز روايت قطعي و نهايي نظرية كار 

از خودبيگانه نيست.
نوشته هاي فلسفي- اقتصادي، ماركس توجه ويژه اي به »بيگانگي«  در دست 
و »از خودبيگانگي« انسان و مقولة »كار از خودبيگانه« نشان مي دهد كه بعد ها 
و در آث��ار پس از س��ال 1848 او، از ميزان اين توجه و پرداختن به اين مقولات 
بس��يار كاسته مي شود. ماركس در دستنوشته  ها از مفهوم »طبيعت انساني« ياد 
مي كند و دربارة آن سخن مي گويد، اما به نظر مي آيد كه در آثار متأخر عمرش، 
تعريفي متفاوت از طبيعت انساني ارائه مي دهد و در تعريف انسان، نوعاً به نحوة 
ارتباط بشر با ابزار توليد و نقش و جايگاه او در پروسة توليد و مناسبات توليدي 
به عنوان عنصر تعيين كننده در شكل گيري طبيعت انساني توجه مي نمايد. وجهه 
نظر عمدة ماركس در دستنوشته  ها، صبغه اي فلسفي دارد، حال آن كه آثار اصلي 
دهه هاي 1850 و 1860 و 1870 او بيشتر صبغة اقتصادي- سياسي و تاريخي 

پيدا مي كنند و وجه فلسفي كمتري دارند.
2 � »خانواده مقدس« 1844

بخ��ش عمدة كتاب خانواده مق��دس را ماركس نوشته است. اين كتاب پس 
از آشنايي ماركس و انگلس، در اواخر سال 1844 نوشته شد، اما در فوريه سال 
1845م در فرانكفورت منتشر شد. در اين اثر، ماركس و انگلس )وبيشتر ماركس( 

به انتقاد از برونوبائر و هگلي هاي جوان پرداختند.
مارك��س در كتاب خانواده مق��دس، سيري را كه از مقالة »مقدمه اي بر نقد 

فلس��فه حق هگل«  در خصوص افسانه پردازي دربارة »پرولتاريا« آغاز كرده بود، 
ادامه و بسط داد. ماركس مدعي شد كه »مالكيت خصوصي« سرانجام دشمن خود 
يعن��ي پرولتاريا را پديد مي آورد و پيروزي پرولتاريا موجب زوال از خودبيگانگي 

بشر مي گردد.
در كت��اب خانوادة مق��دس روايتي اجمالي از رئوس تفس��ير م��ادّي تاريخ 
)ماترياليسم تاريخي( ظاهر گرديده است. ماركس در اين كتاب حركتي محسوس 
به سمت تدوين رئوس اصلي آنچه كه پس از سال 1848 به نام »ماركسيس��م« 
مي شناسيم برداشت��ه است. او در خانوادة مقدس از منطق ديالكتيك به منظور 
اثبات مدعاي خود درخصوص غايت تاريخ، استفاده كرده است. سينگر مي نويسد:
بعضي از قطعات خانوادة مقدس جالب است چرا كه ماركس را درحال گذار 
نوشته هاي اقتصادي و فلسفي به تقريرهاي بعدي برداشت مادّي تاريخ  از دست 

نشان مي دهد.
نگارش و انتشار خانوادة مقدس نشان دهندة فاصله گيري مشخص ماركس از 
هگلي هاي جوان و ايده آليس��م هگلي و حركت در مسيري است كه سرانجام در 

مانيفست و آثار پس از آن به تأسيس ايدئولوژي »ماركسيسم« انجاميد.
3 � »ایدئولوژي آلماني« )1846(

مارك��س و انگلس ايدئولوژي آلماني را در سال 1846 به پايان رساندند، اما 
نتوانس��تند منتش��ر كنند. بخش هايي از متن گم شد. باقيمانده را برنشتاين، به 
شكلي ناقص به سال 1903 منتشر كرد و متن كامل سرانجام در سال 1932 در 
مجموعه آثار ماركس و انگلس )MEGA( به چاپ رسيد. كتاب اساساً حمله اي 
بود به فوئرباخ، »ماكس اشتيرنر« و به اصطلاح »سوسياليسم حقيقي« و گه گاه 
هم اشاراتي به برونوبائر داشت. از نظرگاه فلسفي، مهم ترين بخش هاي كتاب آنهايي 
است كه در آن »انسان نوعي« فويرباخ و مفهوم وجودي اشتيرنر از انسان نقد شده 
است. در همين بخش  ها مي توان مستقيم ترين بيان نظرات خود نويسندگان را نيز 
سراغ گرفت. در حقيقت آنها با شرح نظرات خود، به طور غيرمستقيم از فوئرباخ 
انتقاد مي كردند. در مقابل انسان شناسي فويرباخ، انديشة انسانيت به عنوان يك 
مقولة تاريخي را قرار مي دادند. در برابر مفهوم خودآگاهي مطلق فرد نزد اشتيرنر، 
اين انديشه را طرح مي كردند كه انسان در سرشت فردي و منحصر به فرد خود، 

ذات اجتماعي خويش را متحقّق مي كند. انديشه هاي اصلي ايدئولوژي آلماني يا 
دست كم آنهايي كه در تحولات بعدي ماركسيس��م منش��أ پرشورترين مباحثات 
شدند، انديش��ه هايي بودند راجع به رابطة انديشه انسان با شرايط زندگي اش، در 
همين انديشه ها، مي توان شالودة تفسير مادّي از تاريخ را كه بعد ها تكامل بيشتري 

يافت، سراغ گرفت.
كت��اب ايدئولوژي آلماني به ويژه به جهت تعريفي كه از »ايدئولوژي به مثابه 
آگاه��ي كاذب« ارائه داده مورد توج��ه قرارگرفته است. ماركس و انگلس در اين 
اث��ر، ايدئولوژي را به عنوان صورت تغيير شكل يافتة بيان منافع اقتصادي طبقه 
سرمايه دار تعريف مي كنند. همچنين در اين اثر ماركس با دقت بيشتري فرمول 
تئوريك خود در خصوص نسبت »نيروهاي مولدّه« و »مناسبات توليدي« را بازگو 
مي كند. در واقع در ايدئولوژي آلماني، نگاه ماترياليس��تي ماركس در بيان رابطة 
عيني��ت اقتصادي )مادّي( و قلمرو مباح��ث حقوقي و اخلاقي و سياسي، صورت 

منسجم و متعيّني پيدا مي كند. ماركس در ايدئولوژي آلماني مي كوشد تا تفسيري 
مقوّم سوژه انگاري نفساني فردي از سوسياليسم )كمونيسم( مدنظر خود ارائه دهد.

مارك��س در آث��اري چ��ون دست نوشته هاي فلس��في- اقتص��ادي، خانواده 
مق��دس و ايدئولوژي آلماني، سوسياليس��م راديكال اومانيس��تي مدنظر خود را 
»كمونيسم« مي نامد. ظاهراً اصطلاح كمونيسم در قرن نوزدهم به عنوان معادلي 
براي انديش��ه هاي راديكال سوسياليستي مخالف مالكيت خصوصي )پس از آراء 
سوسياليست هايي چون سن سيمون و فوريه و اوئن( به كار مي رفته و رايج بوده 

است.
اقتباسات مارکس و انگلس از سوسیالیست هاي پیش از خود

ماركس و انگلس به عنوان بانيان ايدئولوژي ماركسيسم )كه به طور دقيق تر 
بايد آن را »ماركسيسم كلاسيك« ناميد( به مثابه صورت اصلي و غالب انديشة 
كمونيستي در نيمه دوم قرن نوزدهم و سراسر قرن بيستم، از سوسياليست هاي 
پيش از خود تأثيرپذيري هاي بسياري داشته اند و حتي برخي مفاهيم و مقولات 
ايدئولوژي ماركسيستي را از آنها اقتباس كرده و در يك چينش و ساختار جديد )و 
گاه با ايجاد تغييراتي در مفهوم اقتباس شده( در يك نظام تأليفي متفاوت و مستقل 
به نام ماركسيس��م ارائه نمودند. آندره پي يت��ر در خصوص اين تأثيرپذيري هاي 

ماركس و انگلس از ديگر سوسياليست  ها چنين مي نويسد:

از سيسموندي انديشه هاي اساسي مربوط به تضادهاي دروني سرمايه داري 
يعني هرج و مرج، بحران، تمركز ثروت و فقر عمومي فزاينده، از آثار سن سيمون 
نظرية جبر اجتماعي و به ويژه انديشه ضد دولت گرايي را كه مطابق آن حكومت 
بايد تس��ليم »سازمان« اقتصادي شود، از فوريه انتقاد خود را در زمينه مبادلات 
به ارمغان آورد. از پرودون، ناجي گرايي پرولتري را، از بلانكي انتظار شورآميز در 

مورد وقوع يك انقلاب قهرآميز.
نكته مهم و قابل تأمل اين است كه ماركس حتي مقولاتي چون »تحليل تاريخ 
به مثابه روند مبارزه ميان طبقات، تعريف سياست برپاية تطور و بسط نيروهاي 
مولّ��د، قائ��ل شدن به نقش منجي براي پرولتاريا را نيز از اقتصاددانان و مورخان 
ليبرال و يا سوسياليست پيش از خودش آموخته است و عنوان كردن هيچ يك 

از اين مقولات، ابداع او نبوده است:
در اينج��ا فق��ط به ذكر چند م��ورد از خوشه چيني ه��اي ماركس و انگلس 
بسنده مي كنيم: از آثار سن سيمون، ماركس وانگلس اين درس را آموخته اند كه 
سياست نوين در واقع همان سياست سازماندهي نيروهاي مولدّ در يك كش��ور 
است،  از فوريه بي اعتمادي و حتي نفرت از مالكان وسايل توليد متعلق به طبقه 
متوسط را يادگرفته اند، از رابرت اوئن اين فكر و انديش��ه را آموختند كه محيط 
داخلي يك كارخانه بايد كانون انقلاب اجتماعي باشد، از تاريخ نگاران فرانس��وي 
به نام هاي آگوستين تي يري و فرانسوا گيزو اين درس را گرفتند كه تاريخ صحنة 
مبارزه طبقاتي است، از تئودور دزا مي آموختند كه اهميت پرولتاريا در يك جامعه 
سرمايه داري، به لحاظ منزلت ناجي ]منجي[ بودن آن است. كارل ماركس بعداً 
ادع��ا كرد كه اين برداشت و بينش او از مفهوم طبقه كارگر )پرولتاريا( به عنوان 

آنتي تز جامعه سرمايه داري، تنها كمك اصلي او به نظريه سوسياليسم بود.
ويژگي اصلي متفاوت كار ماركس و انگلس )والبته بيشتر و عمدتاً، ماركس( 
اين است كه توانست باتكيه بر حفظ روح راديكال كمونيسم و ميراث انديشه هاي 
سوسياليس��تي مدرن،  از برخي مفاهيم و مقولاتي كه اقتصاددانان و مورخان و 
فيلس��وفان ليبرال و يا سوسياليست مدرنيست در قرن هيجده و نيمه اول قرن 
ن��وزده عنوان كرده بودند،  صورت بندي و سنت��زي به صورت يك هيأت تأليفي 
)سيس��تم( فكري سياسي )»ايدئولوژي ماركسيسم كلاسيك«( ارائه دهد. البته 
در اين سيستم فكري كه ايدئولوژي ماركسيسم ناميده مي شود وجوهي از برخي 

ابداعات تئوريك ماركس نيز وجود دارد.
ویژگي هاي اصلي ایدئولوژي مارکسیسم

ماركسيسم كلاسيك به عنوان اصلي ترين و مهم ترين ايدئولوژي سوسياليستي 
راديكال )كمونيس��تي( نيمه دوم قرن نوزدهم و قرن بيس��تم داراي ويژگي هايي 

است كه رئوس ويژگي هاي اصلي ماركسيسم را مي توان اين گونه فهرست كرد:
* اومانيسم

* سكولاريسم اومانيستي
* ماترياليسم ديالكتيك

* تفسير مادّي تاريخ )ماترياليسم تاريخي(
* انسان به مثابه حيوان ابزارساز اقتصادي

* تأكيد بر مفهوم مدرنيستي »طبقه« به عنوان مبنايي براي تفسير تاريخ بشر
* تكيه بر مفهوم تكنيكي كار

* اعتقاد به سوسياليسم مدرن تكنيكي به عنوان اجتماع ايده آل
* تفسير سرمايه داري برپاية تئوري ارزش اضافي

* اعتقاد به پرولتارياي صنعتي نجات بخش
* تأكيد بر صورت سوسياليستي دموكراسي مدرن

ماركسيس��م يك ايدئول��وژي ماترياليس��تي سكولار- اومانيس��تي است. 
ماركسيس��م به عنوان يك ايدئولوژي مثل تمام��ي صور ايدئولوژي هاي مدرن 
در ذيل دموكراسي اومانيس��تي و صورت مثالي بش��ر مدرن )»انسان بورژوا«( 
تعريف گرديده و تحقّق مي يابد. ماركسيسم به مثابه يك ايدئولوژي اومانيستي 
بر تفس��ير سوژه انگارانه نفس��اني از انس��ان تأكيد دارد. در واقع ماركسيسم و 
ليبراليس��م و نئوليبراليسم و فاشيسم و فمينيسم و ناسيوناليسم و همة ديگر 
ايدئولوژي هاي سكولار- اومانيس��تي عالم م��درن، در تكيه و تأكيد بر تعريف 
»بش��ر به مثابه سوژة نفس��اني«، اشت��راک دارند. تفاوت ميان ماركسيس��م با 
ايدئولوژي هاي ليبرال- دمكراتيكي مثل ليبراليس��م كلاسيك و نئوليبراليسم 
و سوسيال- دموكراسي در مبحث تعريف و تفس��ير انس��ان، در اين است كه 
ايدئولوژي هاي حوزة ليبرال- دموكراسي، صورت فردي سوژه نفساني مدرن را 
مبنا و ميزان و دائرمدار امور قرار مي دهد. به عبارت ديگر، ايدئولوژي هاي حوزة 
ليب��رال- دموكراسي به صورت فردي نفس امّاره اصالت مي دهند، حال آن كه 
ماركسيسم به صورت جمعي نفس امّاره اصالت مي دهد. تمامي ايدئولوژي هاي 
مدرن به نحوي و به صورتي در ذيل صورت بندي »انسان به مثابه نفس امّاره« 
)حقيقت بشر مدرن، نفس امّاره است( تعريف مي شوند و تحقّق مي يابند. بشر 
مدرن، حقيقت و ماهيتي جز نفس امّاره ندارد و همة ايدئولوژي هاي مدرن به 

نحوي، تجسّم و بياني از اين امّارگي نفسانيت بشر مدرن اند.


