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دنیاپرست کور است
)بدان ای سالک راه خدا!( آنکه دید بصیرتش کور است، نگاهش فقط به همین 
جهان طبیعت محدود و متوقف شده و چیزی جز آن را نمی بیند. »والبصیر منها 
متزود و الاعماء لها متزود« هر دو از دنیا توشه می گیرند، اما یکی برای آخرت و 
یکی برای خود دنیا. تفاوت اینها در نوع نگرش به دنیا است. آنکه دید بصیرتش 
باز اس��ت، از جهان طبیعت توش��ه برمی گیرد و آن را وسیله می داند ولی کور این 
طور نیست، دنیا را وسیله نمی داند، بلکه آن را هدف گیری می کند. )نهج البلاغه، 

حکمت 133(
در روایت دیگری علی)ع( فرمود: »من ابصر فیها بصرته و من ابصر الیها اعمته« 
هر که در دنیا بنگرد و حقیقت آن را بیابد، دنیا به او بصیرت و بینایی می دهد که 
دل به او نبندد، اما هر که با دید دنیاخواهی، به عالم ماده نگاه کند، دنیا کورش 

می کند. )بحارالانوار، ج 75، ص 4(
در معارف ما دو نگرش نسبت به دنیا وجود دارد، و آنچه نسبت به دنیا مذمت 
ش��ده است، نگرش استقلالی اس��ت. جهان طبیعت به هیچ وجه نکوهش نشده و 
هس��تی دنیا مذموم نیس��ت. بلکه دنیا دارالتعلیم، دارالتربیه و دارالتحصیل است. 
داری اس��ت که در آن نفوس قدس��یه، رو به کمال لایق خود می روند و در مسیر 
حرکت به سوی بی نهایت از این عالم توشه برمی دارند. لذا دنیای مذموم آن دنیایی 
است که در نهاد ما قرار دارد و منشأ آن دیدگاه اشتباه ما است. به بیان دیگر دنیا 
دوگونه است: یک دنیای بیرونی و دو، دنیای درونی. دنیای بیرونی بد نیست و هرگز 
نکوهش نشده است بلکه دنیای درونی و نگرش استقلالی به دنیای بیرونی است 
که انس��ان را بیچاره می کند. این دنیا توقفگاه نیست بلکه گذرگاه است. علی)ع( 
می گوید: »الدنیا دارممر لادار مقر« دنیا گذرگاه است نه محل ماندن )نهج البلاغه، 
حکمت 133( یا در جای دیگر فرمود:  »الدنیا خلقت لغیرها و لم تخلق لنفسها« 
دنیا برای چیز دیگری خلق ش��ده اس��ت، نه برای خودش. )نهج البلاغه، حکمت 
463( آری دنیا هدف نیست بلکه وسیله است برای رسیدن به یک هدف بالاتر.)1(

____________________
1- رسائل بندگی، آیت الله شیخ مجتبی تهرانی، ص 54

آخرت گرایی در بستر دنیا
در روایتی از ابن ابی یعفور که از اصحاب امام صادق)ع( اس��ت نقل ش��ده که 
می گوید: به حضرت عرض کردم: »انالنحب الدنیا« ما دنیا را دوست داریم. »فقال 
لی: تصنع بهاماذا؟« حضرت فرمود: اینکه می گویی دنیا را دوست داریم منظورت 
چیس��ت؟ با این امور مادی چه کار می کنی؟ »قلت: اتزوج منها واحج« گفتم: با 
آن ازدواج می کنیم، به حج می رویم »انفق علی عیالی« به کس��انی که نان خور ما 
هستند خرجی می دهیم و به برادرانمان می رسیم. »واتصدق« و صدقه می دهیم. 
»قال ل��ی: لیس هذا من الدنیا هذا من الاخره« حضرت به من فرمود: این )مطالبی 
که گفتی( دنیا نیست، بلکه مربوط به آخرت است.1 آری حضرت این موارد را از 
حب به دنیا خارج کرده و می فرمایند: این ها اصلا حب به دنیا نیست، بلکه حب 
به آخرت اس��ت. لذا اصلا بد نیس��ت. پیامبر گرامی اسلام)ص( در روایتی فرمود: 
»لی��س م��ن حب الدنیا طلب ما یصلحک« اگر دنبال چیزی بروی که تو را از نظر 

انسانی و الهی اصلاح کند از حب به دنیا نیست.
_________________
1- بحارالانوار، ج70، ص 62

ویژگی های دنیا
قال الامام علی)ع(: الدنیا تغر و تضر و تمر.

امام علی)ع( می فرماید: دنیا؛ فریب، می دهد و زیان می رساند و می گذرد.1
______________

1- نهج البلاغه، حکمت 415

سازوکارهای کنترل بازار آزاد
پرسش:

براس�اس آموزه های وحیانی چه ضوابط و راهکارهایی برای مقابله با 
مفاس�د اقتصادی بازار آزاد و آزادی فعالیت های اقتصادی درنظر گرفته 

شده است؟
پاسخ:

نظام اقتصادی اس��لام با توجه به خصلت حب نفس و زیاده طلبی انس��ان و با 
توج��ه به قانون کلی »لاضرر و لاضرار فی الاس��لام« ب��رای حفظ و دفاع از منافع 
جامعه، با پذیرش اصل بازار آزاد و آزادی فعالیت های اقتصادی، ضوابط، حدود و 
مقرراتی را برای آن درنظر گرفته است که اهم آنها را به شرح زیر مطرح می کنیم:

1-مبارزه با گران فروشی
امام علی)ع( در دستورالعملی برای فرماندار خویش، »مالک اشتر« می نویسد: 
»معاملات باید آسان، با ترازوهایی صحیح و با قیمت هایی که به هیچ یک از طرفین 

)فروشنده و خریدار( ستم نرود، صورت گیرد.« )نهج البلاغه، نامه 53(
اول اینکه اصل اولی در بازار اسلامی، آزادی معاملات و قیمت هاست و دوم اینکه 
مبارزه با گران فروشی همیشه ملازم با قیمت گذاری نیست، بلکه در مرحله اول با 
توصیه هایی اخلاقی، س��پس با ایجاد محدودیت ها و مبارزه فرهنگی و در مرحله 
سوم با وضع مجازات ها و درنهایت با قیمت گذاری  کالاها خواهد بود. امام صادق)ع( 
دراین زمینه می فرماید:»امیرالمؤمنین)ع( هیچ گاه بر کالای کس��ی قیمت گذاری 
نکرد ولی هرکس که در معامله مردم کم می گذاشت، به او گفته می شد همان طور 
که مردم می فروشند بفروش وگرنه از بازار خارج شود. مگر در مواردی که کالای 

وی بهتر از دیگران بود.« دعائم الاسلام، ج 2، ص 36(
2-جلوگیری از احتکار

پیامبر گرامی اس��لام)ص( در بزرگی گناه احت��کار فرمود: »اگر بنده ای خدا 
را در روز قیامت به صورت دزد ملاقات کند درنظر من بهتر از این اس��ت که به 
صورت محتکری ملاقات کند که چهل روز طعامی را احتکار کرده است.« )الحیاه، 

ج 4، ص 463(
امام علی)ع( در دستورالعملی برای مالک اشتر، بعد از بیان اهمیت کار تاجران 
و پیشه وران فرمود: »بدان با وجود سفارشی که به تو درباره تاجران و پیشه وران 
کردم در میان آنها گروهی تنگ نظر و بخیل درحد فاحش و قبیح وجود دارد که 
همواره درصدد احتکار منافع و تس��لط بر معاملات هس��تند و این به منافع عامه 
ض��رر می زند و عیب بر زمامداران اس��ت. پس از احت��کار جلوگیری کن، چرا که 

رسول الله)ص( از آن منع کرده اند.« )نهج البلاغه، نامه 53(
3-جلوگیری از انحصار

شکل گیری انحصار، از جهات زیادی موجب فقر و محرومیت و تشدید فاصله 
طبقاتی می گردد. در بازار انحصاری از طرفی تولید در س��طح پایینی قرار دارد و 
در نتیجه بیکاری گس��ترش می یابد. از ط��رف دیگر، به جهت کمیابی محصول، 
قیمت ها در سطح بالایی هستند که در نتیجه فشار مضاعف براقشار محروم وارد 
می ش��ود. به این س��بب اس��لام مبارزه با انحصار و رانت خواری را از سیاست های 
اصولی خود قرار داده است. امام علی)ع( دراین زمینه به فرماندار خود می فرماید: 
»در چیزهای��ی که م��ردم در )نیاز به( آنها برابرند، از ویژه س��ازی و انحصارطلبی 
پرهیز کن.« )نهج البلاغه، نامه 53( سپس حضرت در مورد اطرافیان فرصت طلب 
زمامداران می نویسند: »سپس بدان برای زمامدار خاصان و صاحبان اسراری است 
که انحصارطلب و دس��ت درازند، در داد و ستد با مردم عدالت و انصاف را رعایت 
نمی کنند، ریش��ه س��تم آنان را با قطع وس��ایل آن از ریشه برکن. به هیچ یک از 
اطرافیان و بس��تگان خود زمینی از اراضی مس��لمانان را واگذار مکن. آنان نباید 
طمع کنند که تو قراردادی به س��ود آنان منعقد س��ازی که مایه ضرر سایر مردم 
باشد، خواه در آب رسانی یا هر عمل مشترک دیگر، به طوری که هزینه های آن را 

بردوش دیگران تحمیل کنند.« )همان(
مبارزه با انحصارطلبی در صدر اسلام به حدی بود که تا مدت ها حتی از ساختن 

مغازه در بازار مسلمین و اختصاص مکانی برای فردی خاص جلوگیری می شد.
آن حضرت در این زمینه می فرمود: »بازار مسلمین همانند مسجد آنان است 
هرکس زودتر مکانی را برای تجارت انتخاب کند تا شب نسبت به آن مکان حق 
اولویت دارد.« )کافی، ج5، ص55(                                          ادامه دارد

ویژگی های زندگی انسانی
خداوند انسان را موجودی دارای اراده و اختیار آفریده است. بر اساس 
آیات قرآنی دو نوع از موجودات از چنین ویژگی ای برخوردارند که انسان 
و جن اس��ت و در میان همه آفریده ها، این دو نوع هس��تند که در قیامت 
باید پاس��خگوی رفتارهای دنیوی خود باشند و بهشت و دوزخ برای آنان 

خلق شده است. )سوره الرحمن(
البته خداوند به س��بب اینکه به آنان توانایی خاص بخش��یده و اینان 
دارای اراده و اختی��ار و ح��ق انتخاب هس��تند، دانایی خاصی نیز به آنان 
بخشیده است تا بتوانند با بهره گیری از این دانایی و توانایی انتخاب درستی 
داشته باشند. از همین رو، در میان آفریده های الهی تنها این دو موجود، 
از ویژگی هایی چون دارا بودن اس��مای الهی برخوردارند، بااین تفاوت که 
انس��ان در مرتبه بالاتری از جن قرار دارد و با آنکه از نظر کیفیت مادی، 
جن از عصاره آتش و از انرژی ساخته شده )الرحمن، آیه 15( و انسان از 
گل بدبو، )انعام، آیه2؛ حجر، آیه28؛ الرحمن، آیه14( ولی از نظر کیفیت 
روحی و روانی، انسان یک درجه بالاتر از جن قرار دارد و وضعیت انفعال 
ش��دیدش که به خاطر گل بودن اوس��ت موجب شده تا بتواند از مرتبه ای 
بالاتر از روح که فعلیت بیشتری دارد بهره مند شود و قابلیت آن را بیابد 
که از روح خاصی که دارای همه اسماء و صفات الهی است بهره مند شود 

و پذیرای چنین روحی )حجر، آیه 29؛ ص، آیه 72( و دارنده همه صفات 
الهی باشد. )بقره، آیه 31(

انسان به سبب برتری در کیفیت روانی و روحی به عنوان خلیفه الهی 
برگزیده می ش��ود )بقره، آیات 30 و 31( و این امکان برای همه نوع بشر 
فراهم می آید تا صفات الهی را از طریق عبودیت در خود فعلیت بخشیده 
و رن��گ خدایی گرفته )بقره، آیه 138( و مجاز ش��ود تا در جایگاه ربانی 
)آل عمران، آیه 79( به خلافت بر هس��تی بپردازد و در همه ماس��وی الله 
از کائنات، تصرفات ربوبیتی داش��ته باشد. از همین رو همه هستی تحت 
تسخیر انسان در آمده و همگان بر انسان سجده اطاعت بردند و فرشتگان 
س��احت قدس که از برترین ها و در مرتبه عقول مجرد و محض هستند، 
در مقام تشریع نیز این سجده اطاعت را به نمایش گذاشتند، هر چند که 
ابلیس از این فرمان تشریعی الهی سر زد و عصیان ورزید )کهف، آیه 50(، 
ولی در مقام تکوین او نیز مطیع انسان است و لذا ناتوان از تصرف مستقیم 
بوده و تنها می تواند وسوسه کند و با بهره گیری از خود انسان علیه خود 
س��ود برد. )ابراهیم، آیه22؛ اعراف، آیه 20؛ طه، آیه 120( ابلیس در آیه 

22 سوره ابراهیم به صراحت از عدم سلطه خود بر انسان سخن می گوید 
و از آیات دیگر به دست می آید که او تنها وسوسه می کند و نفس انسانی 

را به کار می گیرد تا زمینه سلطه خودش را برایش فراهم آورد.
به هر حال، انس��ان به س��بب همین ویژگی های اس��تثنایی، در مقام 
برتری قرار دارد، هر چند جنیان از جمله ابلیس پیش از انسان خلق شده 
و در مقام برتری قرار داشتند )حجر، آیه 27( و ابلیس گمان می کرد که 
خلافت الهی به او می رس��د و پس از آنکه حضرت آدم )ع( آفریده ش��د و 
انس��ان به خلافت الهی رسید او از بابت غرورش این خلافت را نپذیرفت 
و عصی��ان ورزی��د، )اعراف، آیه 12؛ ص، آیه 76 و آیات دیگر( با این همه 
انسان در معرض خطری عظیم قرار دارد؛ زیرا یک دشمن درونی به عنوان 
هواهای نفسانی دارد که شهوت های او را بر می انگیزد و او را به اسراف و 
زیاده روی در برآوردن خواسته های دنیوی و نفسانی می کشاند. )آل عمران، 
آیه 14( و یک دشمن بیرونی به نام ابلیس دشمن سوگند خورده ای دارد 
که اجازه نمی دهد تا در مسیر عبودیت قرار گیرد و بر اساس عقل و وحی 
عمل کرده و مظاهر اس��مای الهی ش��ده و خلافت خداوندی را به عهده 

گیرد. )حجر، آیه 39 و آیات دیگر(.
پس انس��ان به س��بب این ویژگی ها باید خود مسیری درست را پیدا 
کن��د ک��ه عقل و وحی به او نش��ان می دهد )بقره، آی��ه 38( و آن همان 

صراط مستقیم عبودیت است. )ق، آیه 56(
انتخاب شیطانی

اما بس��یاری از مردم در انتخاب مس��یر به گمراهی می روند و همان 
انتخابی را انجام می دهند که ش��یطان انتخاب کرده و موجبات هبوط و 
سقوط خود و انسان را فراهم می آورند و سرانجام به دوزخ فراق اسمایی 

گرفتار می شوند.
اگر ابلیس به س��بب خود برتر بینی در کیفیت خلقت جس��می اش، 
گرفتار شد و عصیان ورزید و حکم تشریعی الهی را انجام نداد و از اطاعت 
فرمان الهی سرباز زد، بسیاری از انسان ها به سبب گرفتار شدن به غرور و 
فریب ابلیسی این راه را انتخاب می کنند و همان گونه که حضرت آدم)ع( 
گرفتار فریب و غرور ابلیسی شد و از بهشت خاص خود هبوط کرد و بسیار 
تلاش کرد تا خود را با توبه و بهره گیری از کلمات الهی از این دار هبوط و 

خانه غرور بیرون آورد، هر فرزند آدمی، گرفتار این غرور است و اگر نتواند 
راه را بشناسد و انتخاب درستی داشته باشد در دوزخ خشم الهی سقوط 

خواهد کرد و در دوزخ فراق می سوزد )اعراف، آیه 179(.
ابزارهای شیطانی

مسیری که بسیاری از انسان ها به جای صراط مستقیم عبودیت و پیروی 
از احکام عقل و شرع و حرکت در مسیر تقوای الهی به اراده و اختیار آزادانه 
خود انتخاب می کنند، راه های شیطانی است که جز بدبختی و شقاوت در 
دنیا و آخرت نتیجه ای ندارد. این گونه است که همانند ابلیس و شیطان، 
هواهای نفس��انی خود را معبود خویش قرار می دهند و می خواهند آن را 
ارض��ا ک��رده و اطاعت او را نمایند. پس به جای آنکه دین و آیین الهی را 
برگزینن��د دنیا را که بازیچه ای از لهو و لعب اس��ت بر می گزینند و بدان 
س��رگرم می ش��وند، )اعراف، آیه 51( و همان مسیر شیطانی را می روند. 

)اعراف، آیه 30(
پس در زندگی از همان ابزارهایی که شیطان برای فریب انسان استفاده 
کرده بهره می گیرند و تحت آموزش شیطان و ولایتش زندگی خودشان را 

سامان می دهند. این گونه است که شیطانی فکر و عمل می کنند و همان 
ابزارهای شیطانی را علیه هم نوعان خود به کار می گیرند تا به متاع اندک 
دنیا برس��ند و خلافت و آخرت خود را به بهای اندک بفروش��ند و تحت 

ولایت شیطان زندگی کنند.
ابلیس به عنوان بزرگ ش��یاطین، همه ابزارهای بدبختی و پلیدی را 
به کار می گیرد و به انسان می آموزد که چگونه شیطانی فکر و عمل کند 

و به جای ابزارهای خوب و خیر از ابزارهای بد و زشت بهره مند شود.
این گونه است که انسان های شیطانی از ابزارهای بدی چون اختلاف و 
تفرقه در میان هم نوعان استفاده می کنند )بقره، آیه 208(، و می کوشند 
تا با بهره گیری از تفرقه و اختلاف، اهداف ش��وم و پلید خودشان را پیش 
برند؛ زیرا وحدت و اتحاد میان مردم اجازه نمی دهد تا آنان به ظلم و ناروا، 
از دیگران بهره کشی نمایند؛ اما وقتی اختلاف هست می توانند از این آب 
گل آلود اس��تفاده کنند؛ چنان که استکبار جهانی امروز با اختلاف افکنی 
میان مردم جهان و به ویژه مس��لمانان و بر طبل اختلاف ش��یعه و سنی 
کوبیدن و یا قومیت ها و نژادها بر آن است تا بر جهان اسلام و منابع مادی 

و غیر مادی آن مسلط شود.
خداوند در آیه 100 س��وره یوس��ف و 52 سوره اسراء و نیز 34 و 36 
سوره فصلت بیان می کند که افساد و اخلالگری در روابط انسانها، از دامهای 
شیطان است. پس اجازه داده نشود که شیاطین جنی و انسی از این ابزار 
و دام برای رسیدن به مقاصد خودشان استفاده کنند بلکه انسان ها باید با 

اتحاد خود، اجازه هرگونه سوء استفاده را از آنان سلب کنند.

انسان اشرف آفریده های الهی است، ولی اکرم شدن انسان 
به خودش و رفتارهایش بستگی دارد؛ زیرا اگر تقوا پیشه کند 
و از پلیدی ها و زش�تی هایی که عقل و ش�رع می گوید پرهیز 
کند، آن زمان اس�ت که زندگی کریمانه ای خواهد داشت و در 
میان آفریده ها به کرامت می رسد، وگرنه انسانی که بی تقوایی 
پیشه کند، نه تنها کرامتی به دست نمی آورد بلکه از اشرفیت 

نیز ساقط شده و پست تر از چارپایان می شود.
بی تقوایی انس�ان در زندگی آن اس�ت که آدمی ابزارهای 
ش�یطانی را در زندگی برگزین�د و در تعامل با دیگران همانند 
شیطان بیندیشد و رفتار داشته باشد. نویسنده در این مطلب 
به برخی از مهم ترین ابزارهای زش�ت شیطانی که انسان ها از 
آن بهره مند می شوند و خود و دیگران را به بدبختی و شقاوت 
می کشانند و شرافت و کرامت را از میان می برند، اشاره کرده 

است.

ابزارهای شیطانی در زندگی انسانی
 عباس مجیدی

* خداونددر قرآن 
بیان می کند که افساد 
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* از جمله ابزارها و رویه های شیطانی که در زندگی بشر مورد استفاده قرار می گیرد و موجبات تباهی فرد و 
جامعه را فراهم می آورد، می توان به خمر و شراب، ایجاد دشمنی و درگیری در میان انسان ها، شبهه افکنی در 

اعتقادات و باورها، فحشاء و منکرات ، گفتارهای ناپسند و فریبنده، نجواها و توطئه گری
 در انجمن ها و محافل و مانند آن اشاره کرد.

انس��ان ابلیس��ی در حوزه اقتصادی به جای آنکه بر تولید و کار تاکید 
کند، به قمار و ربا و کم فروشی و گران فروشی تاکید می کند؛ زیرا در چنین 
فضایی است که می تواند بی هیچ رنجی از دستاوردهای دیگران سود برد 
و به ظلم و ناروا بر منابع مادی و مالی دیگران مس��لط ش��ود و به عیش و 

عشرت بپردازد. )مائده، آیه 90(
خداون��د بارها به مس��ائل اقتص��ادی اهتمام می ورزد زیرا بیش��ترین 
سوء اس��تفاده در این حوزه صورت می گیرد و ابلیس و ش��یاطین جنی و 
انس��ی همراه و تحت ولایش همواره از این حوزه برای رسیدن به مقاصد 
پلید و زشت خود بهره می گیرند. با نگاهی به سوء استفاده های شیاطین 
از این حوزه از طریق ابزارهای پیش گفته ای چون ربا و قمار و همچنین 
تبذیر و اسراف در مصرف )اسراء، آیه 27( می توان دریافت که باید مسائل 
اقتصادی را یکی از مهم ترین ابزارهایی دانس��ت که شیطان به امید سوء 

استفاده از آن در کمین بشر است.
اس��راف و تبذیر رویه ای اس��ت که در آن امکان اس��تفاده از برکات و 
نعمت ه��ای الهی به دیگران داده نمی ش��ود و به جای آنکه نعمت صرف 
رشد و بالندگی و بهره مندی انسان شود بیهوده تباه می شود و انسان های 
دیگر بی بهره از آن نعمت می مانند. این رویه و ابزار ش��یطانی در جوامع 
بشری میان اشراف و طبقات بالای جامعه به شدت رواج دارد. در حقیقت 
رویه و ابزاری شیطانی که جزو عادات ملت های به ظاهر متمدن و طبقات 

اشراف و مترف در آمده است.
عده ای از این مردم به جای اینکه در برآورد خواسته ها و غرایز طبیعی 
از مسیرهای طبیعی استفاده کنند، از روش ها و ابزارهای زشت و پلید و 
غیر طبیعی بهره می برند، آنان مثلا برای برآورد نیازهای طبیعی جنسی 
از طریق ازدواج و مانند آن به فحش��اء و منکرات دامن می زند تا بتوانند 

از زنان و مردان سوء استفاده جنسی کنند.  )بقره، آیات 168 و 169(.
در این آیات همچنین بیان شده که شیاطین برای رسیدن به مقصود 
خویش از افترا و بدعت آفرینی استفاده می کنند، زیرا اگر جامعه در سلامت 
روانی باشد هیچ کس نمی تواند با ظلم کردن، به استثمار مادی و جنسی 
بپردازد ولی با بدعت آفرینی و استحمار توده ها این امکان برای آنان فراهم 

می شود که از منافع دیگران بی هیچ رنجی بهره برند.
بدعت آفرینی به معنای آن اس��ت که راه ه��ای جدیدی را که عقل و 
ش��رع آن را نمی پذیرد و طبیعت انس��ان بدان عادت ندارد، ایجاد کنند و 
به سبب اینکه طبیعت آدمی جدید پسند است، بی توجه به سود و زیان 

آن از آنها  استفاده کند. 
از دیگر ابزارها و رویه های شیطانی که در زندگی بشر مورد استفاده قرار 
می گیرد و موجبات تباهی فرد و جامعه را فراهم می آورد، می توان به خمر 
و شراب )مائده، آیات 90 و 91(، ایجاد دشمنی و درگیری در میان انسان ها 
)همان؛ یوسف، آیه 100(، شبهه افکنی در اعتقادات و باورها )زخرف، آیات 
61 و62(، فحشاء و منکرات )بقره، آیات 168 و 169(، گفتارهای ناپسند 
و فریبنده )انعام، آیات 111 و 112؛ اسرا، آیه 53(، نجواها و توطئه گری 

در انجمن ها و محافل )مجادله، آیه 10( و مانند آن اشاره کرد.
با نگاهی به افکار و اعمال خود و دیگران می توانیم بفهمیم که تا چه 
میزان گرفتار دام ابلیس و شیاطین بوده و از ابزارها و رویه های آنان بهره 
می گیریم. برخی عادت کرده اند که در بعضی امور همیش��ه اهل فریب و 
افترا باش��ند و برخی هم اهل اس��راف و تبذیر باشند در حالی که خود را 
مسلمان می دانند. ما باید همواره از خود شیطانی و شیطان، به خدا پناه 
بریم و با اس��تعاذه به خداوند و توکل بر او، مانع تس��لط شیطان و افکار و 
رفتارهایش بر خودمان ش��ویم )نحل، آیات 98 و 99(؛ زیرا اگر این گونه 
نباشیم نمی توانیم از ش��ر هواهای نفسانی درونی و وسوسه های شیطان 

بیرونی درامان باشیم. )آل عمران، آیات 37 و 38(.
بس��یاری از مردم با مجادله و پافش��اری بر عقاید موهوم و غیر علمی 
همان راه ش��یطان را می روند )حج، آیات 3 و 4( و از ابزارهای ش��یطانی 
برای فجور و عبور از خطوط قرمز الهی استفاده می کنند و به ظاهر شبهه 
علمی دارند در حالی که گرفتار شهوت عملی و هواهای نفسانی هستند. 

)قیامت، آیات 4 و 5(.
به هر حال، باید مراقب بود در دام شیطان نیفتیم و در زندگی، روش 
و ابزارهای شیطانی را به عنوان ابزار کارآمد استفاده نکنیم و موجبات 
بدبخت��ی خود و دیگران را فراهم نیاوریم. هوش��یاری و بیداری، لازمه 
موفقیت و گذر از گردنه عصر دنیا در مدت کوتاه عمر است. باشد که با 
توکل و ایمان و حرکت در مسیر عبودیت صراط مستقیم عقل و وحی 
ش��رافت خود را حفظ کرده و به کرامت خود بیفزائیم و اکرم آفریده ها 

شویم. )حجرات، آیه 13(.

نیکوکاری امری پسندیده و ارزشی است؛ اما زمانی نیکوکاری معنای 
واقعی پیدا می کند که بی مزد و منت باشد. برخی ها مانند گاو نه من شیرده 
هستند که در آخر کار با یک لگدپرانی همه کارهای نیک خود را از میان 
می برند. احباط به معنای هدر دادن عمل نیک و صالح اس�ت. این فاس�د 
کردن و هدر کردن یا با نیت و انگیزه باطل و پلید اس�ت، یعنی ش�خص 
حس�ن فاعلی ندارد، یا آن که پس از انجام عمل نیک و صالح، با اذیت و 

آزار و منت و مانند آن، آن را بی ارزش و تباه می سازد.
نویسنده در این مطلب نقش احباط را در تباهی کارهای نیک و اعمال 
صالح بیان کرده و آثار و پیامدهای مادی و معنوی آن را یادآور شده است.

* * *
یکی بر سر شاخ بن می برید

فطرت انس��انی، هم خوب و بد را می شناس��د و هم به خوب گرایش دارد و از 
بد بیزار اس��ت. )ش��مس، آیات 7 تا 10( و طبیعی است که کسانی را که کارهای 
خوبی انجام می دهند می س��تاید و برای آنان ارزش و احترام خاصی قائل اس��ت، 
حت��ی اگ��ر خود نتواند مانند دیگری کارهای نیک و خوب انجام دهد ولی در دل 

کار نیک را می ستاید و نیکوکار را دوست می دارد.
البت��ه توده ه��ای مردم تنها به خود کار نیک توج��ه دارند و به نیت و انگیزه 
نیکوکار توجه و اهتمامی پیدا نمی کنند؛ زیرا نیت و انگیزه، امری باطنی است و 
نمی توان به س��ادگی از آن آگاه شد. اما اسلام در تحقق واقعی نیکوکاری نه تنها 
به حسن فعل و نیکو بودن کار توجه دارد، بلکه به حسن فاعل و انگیزه ها و نیات 
نیکوکار نیز اهتمام می ورزد. از این رو در آیات قرآنی همواره قبولی عمل صالح با 
ش��رایط و عناوینی همراه است که بیانگر اهتمام به نیات و انگیزه هاست. خداوند 
بصراحت در آیه 27 س��وره مائده می فرماید: انما یتقبل الله من المتقین؛ خداوند 
تنها از متقین و پرهیزگاران می پذیرد. یا در آیه 10 سوره فاطر از ارتباط تنگاتنگ 
ایمان و عمل صالح سخن به میان می آورد که بیانگر ارتباط حسن فاعلی با حسن 
فعلی اس��ت. در بس��یاری از آیات قرآنی ایمان و عمل صالح با هم به عنوان عامل 
رستگاری معرفی شده است؛ چرا که ایمان به معنای اخلاص در عمل صالح است؛ 
به این معنا که شخص تنها برای رضای خداوند و خشنودی اوست که کارهای نیک 
را انجام می دهد و هیچ قصد و نیت دیگری را در آن دخالت نمی دهد. خداوند در 
آیه 9 س��وره انس��ان )دهر( به اخلاص در نیت و انگیزه توجه داده و آن را موجب 

ارزش عمل صالحی چون اطعام دیگران معرفی می کند.
بنابراین، برخلاف رویه توده های مردم که تنها به حسن فعل توجه می کنند و 
به انگیزه ها و نیات توجهی ندارند، خداوند بر ترکیب حسن فعلی با حسن فاعلی 

تاکید دارد و آن را ارزشی می داند.
البته باید گفت که توده های مردم هر گاه از قبح فاعلی آگاه شوند، نسبت به 
حس��ن فعل نیز همین گونه رفتار می کنند؛ زیرا اگر به نیات و انگیزه ها توجهی 
نمی کنند، از آن روست که اصل در رفتار دیگران را حسن فاعلی دانسته و اصالت 
صحت را در اعمال و رفتار دیگران پیاده می کنند. پس وقتی از کس��ی کار نیکی 
می بینند آن را به طبیعت و نیت خوب و نیک شخص حمل کرده و می گویند که 
طینت پاک و خوب اوست که وی را به انجام این کار نیک کشانده است. اما وقتی 
به هر طریق این باطن آش��کار ش��ود و نیات باطنی و نهان از طریق حتی نشانه ها 
هویدا شود، نسبت به کسی که حسن فاعلی ندارد، بیزاری می جویند و کار نیک 
او را نمی پذیرند و آن را از مصادیق »طمع گرگ« می دانند. به این معنا که از نظر 
مردم این سلام و نیکوکاری تنها به طمع نزدیکی و سوءاستفاده از دیگران است 
و شخص در حقیقت هیچ بهره ای از نیکوکاری نبرده است و همانند گرگ دارای 

نیات پلید و زشتی است.
از نظر قرآن، گاه اعمال صالح با حس��ن فاعلی و نیت خوب همراه اس��ت، اما 
پس از مدتی شخص کاری می کند که آن عمل نیک و صالح تباه و فاسد می شود. 
چنین رفتاری از نظر اس��لام همان »احباط« اس��ت. احباط از ماده »حبط« و در 
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اصل به معنای فاسد کردن و هدر دادن است. )المصباح المنیر، ذیل واژه حبط(
ش��خص پس از این که کاری نیک را با نی��ت خیرخواهانه و انگیزه ای خوب 
انج��ام می دهد، آن را با کارهای ب��دی چون منت گذاری، اذیت و آزار و مانند آن 

تباه می کند و از میان می برد.
البته برخی ها اصطلاح قرآنی احباط را در معنای دیگر گرفته و گفته اند که: 
احباط در اصطلاح، انجام عمل به گونه ای است که برخلاف وجه استحقاق ثواب 
باش��د. به این معنا که احباط درباره اعمالی اس��ت که حسن فعل همراه با حسن 

فاعل نیست.
پس اگر ش��خصی بر اثر  اعمال نیک مس��تحق ثواب شده و لکن ثواب اعمال 
او بر اثر اعمال ناپسند دیگری چون منت و اذیت و آزار از بین برود، این دیگر از 
مصادیق احباط نیست، زیرا چنین تفسیری از احباط با دلائل قرآنی آن ناسازگار 

است. )مجمع البیان، ج1-2، ص 552، التبیان، ج2، ص 208(
البته می توان وجه جمعی برای هر دو تعریف به دس��ت داد. به این معنا که 
طوری احباط را معنا کرد که شامل اعمال صالح  با نیت بد و نیز اعمال صالح با 
نیت خوب باشد که پس از آن با اعمال زشت تباه کننده همراه باشد. پس می توان 
گفت که واژه احباط هر چند که به معنای افساد و هدر دادن کار نیک است و این 
به ظاهر معنای افساد پس از عمل است، ولی در اصطلاح قرآنی احباط اختصاص 
به فاسد کردن و هدر دادن پس از کار نیک با نیت نیک ندارد، بلکه اگر همزمان 
با کار نیک، نیت بد داشته باشد آن نیز عمل باطلی است که احباط بر آن صدق 
می کند، زیرا تفاوتی میان هدر دادن همزمان یا پس از انجام عمل نیک نیست و 

هر دو شخص در حقیقت از کشت خود چیزی چز باد را درو نمی کنند.
پس می توان گفت کسانی که گرفتار احباط می شوند مانند کسی است که بر 
ش��اخه ای نشسته  و بن آن را می برد که موجب سقوط خودش می شود. شخص 
ب��ه جای اینکه ش��اخه های مزاحم را بزند و کار نیک��ی برای خود و دیگران انجام 
دهد، با نیت بد یا منت گذاری پس از کار و اذیت و آزارش، بن شاخه را می برد. او 
نه تنها سودی نمی برد بلکه زمینه سقوط روحی و معنوی خود را در جامعه رقم 

می زند و از چشم مردم می افتد.

از آنجایی که خداوند به نیات و انگیزه های مردمان در باطن آنان آگاه است، 
در زمان ارزش گذاری نسبت به اعمال، به حسن  فعل و حسن فاعل توجه و اهتمام 
دارد و تنها این موارد را می پذیرد که حسن فعل همراه با حسن فاعل باشد. پس 
کارهای نیک و خوب، کافران و منافقان و مش��رکان را نمی پذیرد؛ زیرا در اعمال 
نیک آنان، حس��ن فاعلی نیس��ت؛ زیرا هر کار نیکی را انجام می دهند برای غیر 
خداس��ت؛ درحالی که خداوند تنها اعمال کس��ی را می پذیرد که اعتقاد و باور به 
خدا داش��ته و به طور طبیعی تقوای عقلانی و ش��رعی را در زندگی مراعات کرده 

باشد. )مائده، آیه 27(
خداوند در آیات بسیاری به صراحت کفر را عامل احباط اعمال صالح در دنیا 
و آخ��رت معرفی می کند. )بقره، آی��ات 217 و 264؛ مائده، آیه 5؛ توبه، آیه 17؛ 
که��ف: آیه 105( همچنین از نظر قرآن ش��رک به خداوند عاملی دیگر در حبط 
عمل است. )انعام، آیه 88؛  توبه آیه 17؛ زمر، آیه 65( نفاق نیز عامل حبط اعمال 

صالح است. )توبه، آیات 68 و 69(
این عوامل خود گویای آن اس��ت که از این افراد کار نیک هرگز با نیت نیک 
و خوب همراه نیس��ت؛ زیرا کفر و ش��رک و نفاق، موجب می ش��ود که شخص، با 
اخلاص دراین کارها وارد نش��ود و همواره خواس��ته و اهداف و نیات دیگری دارد 
که می تواند کسب اعتبار در میان مردم، ایجاد سرمایه اجتماعی برای بهره برداری 

اذیت و آزار تباه می کنند )بقره، آیه 264( و به سادگی و آسانی هر آنچه را کشته 
بودند به آتش منت و اذیت می سوزانند و خرمن دسترنج خود را به آتش می کشند.

 آثار احباط
احباط در حقیقت همانند آن است که انسانی بوستان و گلستان را به زحمت 
و مشقت بسیار بسازد و آباد گرداند و یا خرمنی از گندم را گرد آورد ولی ناگهان 
به جرقه ای از منت و اذیت و نیت پلید، بسوزاند. چنین شخصی در حقیقت همه 
زندگی اش را تباه ساخته و سرمایه های وجودی و فرصت های تکرار نشدنی عمرش 

را به باد داده است.
چنین کس��ی هنگامی که در قیامت در پیش��گاه الهی برای محاسبه حاضر 
می شود، دست خالی است و هیچ چیزی ندارد تا بر ترازو نهد. خداوند در آیاتی 
از جمله آیات5 و 53 سوره مائده و آیه69 سوره توبه و 65 سوره زمر می فرماید 
که این گونه افراد، زیانکارانی هس��تند که نه تنها س��ودی نبرده بلکه سرمایه های 
خود را تباه کرده اند. این گونه است که در قیامت بی ارزش و بی وزن خواهند بود. 

)کهف، آیه105(
اصولا کس��انی که نیت پلید در کارهای نیک دارند یا نیت خوب و کار نیک 
خود را با منت و اذیت، پلید و زشت می گردانند، در چشم مردم اعتبار و ارزشی 
ندارند؛ زیرا مردم پیش از آنکه به کار نیک توجه داشته باشند به نیت شخص توجه 
دارند. از این رو اگر نیت خوبی داش��ته باش��د ولی به اشتباه، کار بدی کرده باشد، 
وقتی آگاه شوند او را ستایش می کنند که قصد انجام کار خیر داشته ولی به هر 
علت و دلیلی نشده است؛ اما وقتی از نیت بد انجام دهنده کار نیک آگاه شوند او 
را سرزنش می کنند. این مسأله خود گواه آن است که برای مردم حسن فاعلی و 
نیت و انگیزه های خوب مهم است و همین انگیزه ها و نیات است که محبت مردم 
را موجب می شود و دل ها را به سوی شخص جلب می کند. اما اگر نیت، بد باشد 
کار خوبش هیچ ارزش و اهمیتی ندارد و قلبی به سوی شخص گرایش نمی یابد.

بنابراین باید توجه داشت که احباط موجب می شود که سرمایه های اجتماعی 
شخص در جامعه از میان برود و اشخاصی که مثلا منت می گذارند، با همه کارهای 
ارزشمند و بزرگی که انجام داده اند در پیشگاه مردم  خوار و ذلیل می شوند و مردم 

هیچ محبتی به آنان ابراز نمی کنند.
اصولا کار نیک ازنظر مردم به نیت خوب بستگی دارد؛ زیرا کارهای نیک دنیوی، 
تنها با نیت خوب اس��ت که باقی می ماند. اگر نیت خوب را برداریم هر کار نیک 
ازنظر زمانی پایان می یابد؛ زیرا اطعام خورده می شود، انفاق مصرف می شود، مال 
تمام می ش��ود و تنها آن نیت اس��ت که می ماند. از این رو خداوند بقا را به خلوص 
نیت می داند که در کار به کار می آید. )انسان، آیه9؛ نحل، آیه96؛ رحمن، آیه27(
ب��ه هرحال، باید هرکار نیکی انجام می دهی��م آن را با خلوص انجام دهیم و 
غیر رضایت خدا را درنظر نداش��ته باش��یم و پس از آن نیز س��نگی بر نداریم و با 
منت گذاری و اذیت و آزار دیوار شیش��ه ای نیکوکاری را بش��کنیم و همه زحمات 

خود را تباه و فاسد کنیم.

در آموزه ه��ای قرآنی برای بیان این معنا و مفهوم اصطلاحی، واژگانی غیر از 
حبط، احباط)مائده، آیه 5، زمر، آیه 65، محمد، آیه 28(، چون واژه ابطال )بقره، 
آی��ه 264(، اض��لال اعمال )محمد، آیه 1(، هباء منثور1 )فرقان، آیه 23( و مانند 

آن به کار گرفته شده است.
عوامل احباط کارهای نیک

چنانکه گفته شد از نظر خداوند کار نیک زمانی معنا پیدا می کند که با نیت 
خوب همراه باشد. از این رو در شرایط قبولی اعمال صالح، ایمان، نیت اخلاص و 
مانند آن شرط شده است. پس تنها اعمالی از نظر خداوند پذیرفته و مقبول است 
که حس��ن فعلی آن همراه با حس��ن فاعلی باشد. لذا اگر عملی قبح فعلی و قبح 
فاعلی یا فقط قبح فعلی یا فقط قبح فاعلی داش��ته باشد. پذیرفته نیست. به این 
معنا که از چهار حالت تنها یک حالت آن مقبول خداوند اس��ت؛ البته مردم نیز 
این گونه هستند؛ ولی از آنجایی که دسترسی به باطن و قلب مردمان ندارند، به 
همان حسن فعلی بسنده می کنند؛ اما هرگاه به هر طریق و روشی نسبت به نیات 
و انگیزه ها آگاه شوند و مثلا بدانند که نیت بدی از انجام کار خوب و نیک دارد، 

با او همان معامله ای را می کنند که خداوند می کند.

از آن و محبت و مانند آن باشد تا بتواند زندگی مادی و دنیوی خود را بهتر کند؛ 
زیرا هیچ اعتقادی به آخرت و خدا ندارد تا نیت خود را براساس آن سامان دهد.

از دیگ��ر عوامل احباط عمل می ت��وان به اموری چون بی ادبی به پیامبر)ص( 
که موجب حبط عمل مومن می شود )حجرات، آیه 2(، ناخشنودی از رضوان الهی 
)محم��د، آیه 28(، گناه )همان(، ترک عمدی عمل به احکام الهی، علی رغم اقرار 
به حقانیت آنها )مائده، آیه 5(، عصیان از اوامر خدا و پیامبر )محمد، آیه 33(، ریا 
و خودنمایی )بقره، آیه 264(، قبول سرپرستی اهل کتاب توسط مسلمان )مائده، 
آیه 53(، دنیاطلبی )هود، آیات 15 و 16(، دش��منی با پیامبر )محمد، آیه 32(، 
جه��اد گری��زی )محمد، آیات 31 و 33(، انکار قیامت و مع��اد )اعراف، آیه 147؛ 
کهف، آیه 105(، اغواگری و گمراه کردن مردم از راه خدا )محمد، آیات 1 و 31( 
و ارتداد از اس��لام با کفر و شرایع پیش��ین )بقره، آیه 217؛ مائده، آیه 5؛ محمد، 

آیات 25 و 28( اشاره کرد.
البته مسلمانان و مومنان با رفتارهای نادرست خود پس از انجام کارهای نیک 
با نیت خوب یعنی داشتن حسن فعلی و حسن فاعلی، موجبات حبط اعمال خود را 
فراهم می آورند. از جمله کسانی که کارهای خوب و نیک خود را با منت گذاری و یا 

*اصولا کار نیک ازنظر مردم به نیت خوب بستگی دارد؛ زیرا کارهای نیک دنیوی، تنها با نیت خوب است که باقی می ماند. 
اگر نیت خوب را برداریم هر کار نیک ازنظر زمانی پایان می یابد؛ زیرا اطعام خورده می شود، انفاق مصرف می شود، مال 

تمام می شود و تنها آن نیت است که می ماند. از این رو خداوند بقا را به خلوص نیت می داند که در کار به کار می آید.

*احباط موجب می شود 
که سرمایه های اجتماعی 
شخص در جامعه از میان 

برود و اشخاصی که 
مثلا منت می گذارند، با 
همه کارهای ارزشمند و 
بزرگی که انجام داده اند 
در پیشگاه مردم  خوار 

و ذلیل می شوند و مردم 
هیچ محبتی به آنان ابراز 

نمی کنند.

اِحباط؛ زدن سنگ بر شیشه نیکوکاری


